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Papstgeschichte — Kulturgeschichte -
Kulturgeschichte des Papsttums

Zur Einleitung

Von Birgit Emich und Christian Wieland

Der vorliegende Band verfolgt zwei wesentliche Ziele: Zum einen geht es
darum, das Leistungsvermogen kulturwissenschaftlicher Fragestellungen an
einem konkreten historischen Beispiel — dem frithneuzeitlichen Papsttum -
auszuloten. Zum anderen gilt es, das Leistungsvermogen der deutschspra-
chigen Rom-Forschung zu bilanzieren — genauer: jenes Zweigs der Rom-For-
schung, der gemeinsame Wurzeln in den von Wolfgang Reinhard geprigten
(mikro-)politischen Ansatzen zur Erforschung des Papsttums besitzt, die
kulturgeschichtliche Dimension dieser Ansatze aber zunehmend aufgegrif-
fen und im interdisziplindren Gespridch zwischen Historikern, Theologen
und Kunsthistorikern zu einer ausdriicklich kulturalistischen Rom-For-
schung erweitert hat.

Um beiden Zielen ndher zu kommen, ist einleitend zunichst der Stand der
Papsttumsforschung zu bilanzieren'. Es folgt ein kurzer Uberblick iiber die
grundlegenden Uberzeugungen und Kategorien kulturgeschichtlicher For-
schung. Und am Ende dieser Einleitung werden die folgenden Beitrage et-
was ausfiihrlicher vorgestellt: gewiss nicht, um die Lektiire zu ersetzen, son-
dern vielmehr, um sowohl das Grundanliegen aller Texte als auch ihre jewei-
ligen Schwerpunkte und Akzentsetzungen deutlich zu machen und so das
fruchtbare Feld einer Kulturgeschichte des Papsttums in ersten Umrissen
abzumessen.

Das Papsttum kann von den verschiedensten geisteswissenschaftlichen
Disziplinen zum Thema gemacht werden, und obwohl sich deren Methoden
im Zeichen einer kulturwissenschaftlichen Lesart einander angenihert ha-

1 Einen Uberblick iiber gegenwirtige Tendenzen der Romforschung bietet: Kars-
ten / Zunckel, Perspektiven.
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ben, stehen nach wie vor unterschiedliche Aspekte im Zentrum der verschie-
denen disziplindren Zugriffe — was nicht nur divergierende Schwerpunktset-
zungen, sondern auch teils konkurrierende Bewertungen mit sich bringt. Die
Theologien sind — im Gegensatz zur Religionswissenschaft — organisatorisch
und sachlich nach wie vor konfessionelle Wissenschaften; daraus folgt, dass
das Papsttum vor allem Gegenstand der katholischen Theologie bzw. Kir-
chengeschichte ist (oder sein sollte), wahrend es fiir die verschiedenen evan-
gelischen Theologien in erster Linie als die sichtbarste Verkorperung des
Anderen innerhalb des Christentums gilt*>. Was den aus der Reformation
hervorgegangenen Konfessionen die Reformationsgeschichte, das ist fiir den
Katholizismus die Geschichte des Papsttums. Doch wihrend die Entstehung
und Ausdifferenzierung des Protestantismus im Laufe des 16. und 17. Jahr-
hunderts ganz fraglos den bevorzugten Gegenstand der evangelischen Kir-
chengeschichte darstellt, erscheint das Papsttum als Thema der katholischen
Theologie-, Dogmen- und Kirchengeschichte vergleichsweise untergeordnet:
Das Identifikationspotential dieser singuldren Institution der absoluten
geistlichen Wahlmonarchie fiir die Postmoderne scheint — zumindest fiir
Wissenschaftler, deren Selbstverstdndnis auf dem aufklarerischen Prinzip
der Kritik basiert — nur gering zu sein. Das bedeutet jedoch nicht, dass das
Papsttum innerhalb der Kirchengeschichtsschreibung nicht vorkéme, im
Gegenteil. Dabei fallen jedoch in der Art und Weise, wie Theologen sich
diesem Phénomen ndhern, zwei charakteristische Grundziige ins Auge. Ge-
meint ist zum einen die langfristige Perspektive, aus der die Entstehung und
Behauptung des durch den (innerkirchlichen) Jurisdiktions- und Lehrprimat
charakterisierten Amts betrachtet wird; damit spielen die Auseinanderset-
zung mit rivalisierenden Bischofen oder Kirchen sowie das Verhaltnis zwi-
schen Papsttum und Kaisertum bzw. den europdischen Monarchien eine
herausragende Rolle fiir die Frage, wie der Bischof von Rom zur Fihrungs-
gestalt innerhalb der lateinischen Kirche und zu einem zentralen Partner
oder Gegenspieler der weltlichen Michte werden konnte®. Im Kern handelt
es sich bei dieser Form der Betrachtung des Papsttums um einen mediavisti-
schen Blick, der naturgemif angesichts des Beginns der Neuzeit an seine
Grenzen stoBt*. Und so lasst sich der zweite Grundzug der theologischen
Papstgeschichtsschreibung als Versuch charakterisieren, die Urspriinge und

2 Zur Geschichte der Reformation als einer anti-papalistischen Bewegung: Dipple,
Luther; Russell, Luther’s Understanding.

3 Charakteristisch fur diese Sichtweise: Brennecke, Papsttum. Alte Kirche.

4 Bemerkenswert ist in diesem Sinne die Anlage des Buches von Fuhrmann, Paps-
te, der die Anfinge des Papsttums und die Konjunkturen seines Verhiltnisses zu in-
nerkirchlichen Kritikern und Konkurrenten sowie zu den Kaisern und Konigen
Roms, Byzanz’, des Alten Reiches und Frankreichs von der hohen Kaiserzeit bis zu
den Konzilien des Spatmittelalters konzise analysiert, fiir den sich jedoch das Papst-
tum und die Papste der Frithen Neuzeit spitestens mit dem Ende des Tridentinums
einem vergleichbaren systematischen Zugriff zu entziehen scheinen.
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den Erfolg der reformatorischen Bewegung aus dem — meist auf die indivi-
duelle Person bezogenen und personlich gedeuteten — Verhalten der Papste
des spaten Mittelalters zu erklaren. Papstgeschichte des Renaissancezeital-
ters ist hier die Darstellung individuellen Fehlverhaltens der aufeinander
folgenden Papste®. Fiir die kirchengeschichtliche Papsttumsforschung zur
Frithen Neuzeit bedeutet dies zum einen eine (chronologische) Konzentra-
tion auf die Zeit der Reformation und die frithe katholische Reform, die sich
im Konzil von Trient manifestierte, zum anderen die Dominanz der Frage:
Wie konnte es zur Reformation kommen?°

Damit unterscheidet sich die theologische Papsttumsforschung zur Frii-
hen Neuzeit sehr grundlegend von der tiberaus intensiven Papst- und Rom-
geschichtsschreibung der Profanhistoriker der vergangenen zwanzig Jahre’,
in der vor allem die Zeit nach dem Ende des Tridentinums bis zur Mitte des
17. Jahrhunderts im Mittelpunkt steht und fiir die kirchen-und theologiege-
schichtliche Gesichtspunkte nur eine untergeordnete Rolle spielen; stattdes-
sen dominieren sozial-, politik- und kunstgeschichtliche Zugénge, die viel-
faltig miteinander verflochten sind. Man kénnte behaupten: Die Profange-
schichte kniipft dort an, wo die Kirchengeschichte endet, doch methodisch
und sachlich auf einem génzlich anderen Gleis. Dabei finden sich im Rah-
men der sozialgeschichtlichen Untersuchungen zu Papsttum, Kurie und ita-
lienischem Episkopat der Frithen Neuzeit nach wie vor Spuren eines refor-
matorischen bzw. kirchenreformerischen Entsetzens tiber die Dauerhaftig-
keit von Patronagestrukturen, die strategische Indienstnahme kirchlicher
Ressourcen fiir den Aufstieg von Individuen und Familien oder das demons-
trative Desinteresse kurialer Amtstrager an genuin theologischen Materien®.
Mehrheitlich jedoch ist die sozialgeschichtliche Forschung zum Papsttum
von einer Betrachtungsweise geprigt, die gleichzeitig mit den moralischen

5 So bescheinigt Zimmermann, Papsttum. Mittelalter und Reformation, 882,
Paul III., er sei ,immerhin einsichtig” gewesen, was die Notwendigkeit einer durch-
gehenden Reform des Papsttums und der Kirche nach den Verwerfungen durch das
Renaissancepapsttum und die massive Papstkritik der Reformatoren anging. Cha-
rakteristisch fiir den Beitrag Zimmermanns ist die Ubernahme zahlreicher im Kern
moralischer Wertungen, die aus dem Vokabular und Weltbild der Kirchenreformer
und Reformatoren stammen, in die historiographische Darstellung: Er beschreibt die
Haltung der Bischofe von Rom gegeniiber den Bischéfen von Byzanz als ,,Untreue*
in Bezug auf die ,,urspriingliche Bescheidenheit* der frithen Papste (870), bezeichnet
die in der Zeit der frithen Karolinger durchgefiihrte Kirchenreform als ,,ladngst no-
tig* (873) oder bewertet die Kritik am Ablasswesen als , berechtigt” (876).

6 Ganz in diesem Sinne auch: Rapp, Wiedererstarken, 69-139.

7 Die Kirchengeschichte und die traditionelle medisvistische Profangeschichte
weisen in der Interpretation und Bewertung des Papsttums bemerkenswerte Paralle-
len auf.

8 Paradigmatisch fur diese moralische Sichtweise, die man als Internalisierung
der reformatorischen Kirchenkritik durch katholische Historiker bezeichnen konnte:
Weber, Familienkanonikate; ders., Senatus.



10 Birgit Emich und Christian Wieland

Anforderungen an das Papstamt auch von seiner theologisch begriindeten
Einzigartigkeit absieht und nicht nur die einzelnen Pépste und ihre Familien
entindividualisiert, sondern das Papsttum zudem in gesamteuropiischen
Zusammenhingen der Geschichte des Adels®, der sozialen Mobilitit und der
Indienstnahme von Netzwerken fiir das generationentibergreifende Fort-
kommen verortet'’. Die Betrachtung Roms in paradigmatischer Absicht, also
als Beispiel fiir im Kern auch andernorts zu beobachtende Phianomene, gip-
felt in seiner Anschauung als Objekt frithneuzeitlicher Staatswerdung. Die
Entwicklung biirokratischer Institutionen'!, die Integration peripherer
Stiadte und Regionen in den Territorialstaat'?, der Ausbau der Hofhaltung
als Mittel der politischen Herrschaft'®, die Disziplinierung der Bevilkerung
mit den Mitteln der Strafjustiz'*, die Finanzierung des Staates durch
Steuern, Amterkauf und Kredite’® sowie die Etablierung einer stindigen
und professionalisierten Diplomatie'® wurden durch die Papste friiher und
konsequenter verwirklicht als in den meisten anderen vormodernen Staaten.
Dieser Vorsprung des Papsttums und des Kirchenstaats verdankt sich vor
allem der radikalen Beschneidung der Autonomie und der Widerstandsmog-
lichkeiten der Kirche, denn in einem Gemeinwesen, dessen Oberhaupt zu-
gleich Priester und Fiirst war, lie sich religios begriindete Opposition zu
dessen Direktiven kaum artikulieren'’. Insofern spielt die Position des Paps-
tes als Oberhaupt der Weltkirche bzw. seine Doppelrolle als principe pastore
fiir die politische Geschichte des Papsttums eine entscheidende Rolle, nicht
jedoch dahingehend, dass diese Sonderstellung des Monarchen sich auch in
einer Sonderform seines Staates niedergeschlagen hitte, sondern vielmehr
in der Hinsicht, dass die Staatswerdung und Staatlichkeit des Kirchenstaa-
tes die Entwicklung in anderen Monarchien Europas gleichsam vorweg-
nahm.

Von besonderer Bedeutung fiir die Transformation des politischen und
religiosen Ranges des einzelnen Papstes in dauerhaften sozialen Rang sei-

9 Dass es sich bei der Geschichte des Kardinalats um einen Beitrag zur Geschichte
des europiischen Adels handelt, betont Karsten, Einfiihrung, 9.

10 Die Sozialgeschichte des italienischen Episkopats ist beispielhaft untersucht
worden von Papenheim, Karrieren.

11 Emich, Burokratie.

12 Zum Begriff vgl. Fasano Guarini, Stato regionale; Studien zur Integration von
Provinzen in den Kirchenstaat: Emich, Integration; N. Reinhardt, Macht und Ohn-
macht; dies., ,,Verflechtung®; Stader, Herrschaft; Gardi, Costruire.

13 V. Reinhardt, Der papstliche Hof.
14 Polverini Fosi, Societa violenta.
15 Reinhard, Papstfinanz.

16 Wieland, Firsten; Morschel, Buona amicitia; von Thiessen, Diplomatie; Kitzler,
Nitzliche Beziehungen; Metzler, Franzosische Mikropolitik.

17 Prodi, Sovrano.
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ner Angehorigen war der Nepotismus, und zwar in seiner doppelten Bedeu-
tung: zum einen als die Begilinstigung von Verwandten im Allgemeinen,
zum anderen als die spezifisch romische Ausformung des in ganz Europa
anzutreffenden Musters des ,,Giinstling—Premierministers“18. Die Mechanis-
men des Aufstiegs zum pépstlichen Amt sowie der Integration der Nepoten-
dynastien in die Reihen des romischen Hochadels sind mittlerweile aus-
fiithrlich untersucht worden; dazu gehoren auch die Auswirkungen der in
Rom besonders ausgepriagten sozialen Mobilitat, die sich den im System
der Kurie angelegten Karrieremoglichkeiten fiir eher zweitrangige Aristo-
kraten verdankten, und daraus resultierend die tiberaus heftig ausgetra-
gene Konkurrenz zwischen verschiedenen Adelsgruppen und Typen der
Legitimation von Adel. Das Phianomen des Nepotismus ist eng verkniipft
mit der Politikgeschichte des Papsttums; die Legitimationsstrategien der
Papstverwandten sowie die Formen, in denen sich der alte Adel Roms
gegen die wirtschaftliche und soziale Wucht der Aufsteiger symbolisch zu
behaupten suchte, sind hingegen insbesondere in kunstgeschichtlichen Ab-
handlungen thematisiert worden'.

Fir die Bildung und Ausdifferenzierung biirokratischer Institutionen und
ihre Wirkung spielte der Nepotismus oder, allgemeiner formuliert, die In-
dienstnahme informeller Beziehungen eine Schliisselrolle. Dabei scheint es
mittlerweile weitgehend unbestritten, dass die Kardinalnepoten - die zwi-
schen 1538 und 1692 als ,,Superintendenten des Kirchenstaats® zu Kardina-
len kreierten Papstneffen — priméar die Aufgabe hatten, Vermogen fiir die
weltliche Verwandtschaft zu akkumulieren, die Klientel der Papstfamilie zu
organisieren und gute Beziehungen zu den Firstenfamilien Italiens und
Europas herzustellen, sie also eine Versorgungsfunktion erfiillten, wahrend
sie nur in Ausnahmefallen tatséchlich an der Gestaltung des politischen und
biirokratischen Geschifts mitwirkten, also eine Herrschaftsfunktion austib-
ten®. Doch die Entwicklung der Verwaltung der Kirche und des Kirchen-
staats ldsst sich nicht als zunehmende und eindeutige Trennung der Bereiche
Verwandtschaft, Klientel und familidre Interessen auf der einen, sachorien-
tierte Staatlichkeit auf der anderen Seite beschreiben, sondern vielmehr als
eine Integration von auf Klientel basierenden Strukturen und Patronagege-
sichtspunkte berticksichtigenden Verfahren in die sich ausdifferenzierenden
bilirokratischen Strukturen: Der Nepotismus war also fiir lange Zeit ein Ka-
talysator der Staatlichkeit im Kirchenstaat, und er priagte die Grundlagen
allen politischen Handelns. Die politische Kultur des Kirchenstaates — im
Sinne der Formen, in die sich politisches Handeln kleidete, und der Werte
und Bedeutungen, die diesem Handeln zu Grunde lagen — war die Patrona-

18 Dazu v.a. Reinhard, Nepotismus.
19 Vgl. die Beitrage in Biichel/Reinhardt, Kreise.
20 Reinhard, Nepotismus; Biichel, Raffe und regiere.



12 Birgit Emich und Christian Wieland

ge?!. Da jedoch im System des Papsttums die Herrscherfamilie mit jedem
Regierungswechsel wechselte, in Rom also aufgrund des Wahlcharakters des
hochsten Amtes keine ,,Dynastie” entstehen konnte, waren Familieninteres-
sen und Staatsinteressen immer nur zeitweise identisch; und so entpuppte
sich der Nepotismus, der seit der Renaissance funktional im Sinne der
Staatswerdung gewirkt hatte, im Laufe der Frithen Neuzeit als dysfunktio-
nal: Etwa seit dem Westfélischen Frieden biiten die Péapste nicht nur euro-
paweit an Ansehen ein und wurden in ihrer auBenpolitischen Handlungs-
fahigkeit zunehmend beschnitten, auch die Staatlichkeit des Kirchenstaates
stagnierte im Vergleich zu den Monarchien West-, Mittel- und Nordeuropas.
Dies zumindest war die Einschitzung zahlreicher Beobachter des Aufkla-
rungszeitalters, fiir die Papsttum und Kirchenstaat in doppelter Hinsicht als
Gegenbild, als Negativfolie galten: Eine Institution, die zunehmend an
Macht einzubiilen schien, die in jeder Hinsicht als unzeitgemaf3 galt, repra-
sentierte all das, was blirgerliche Intellektuelle und aufgeklarte Staatsmén-
ner hinter sich zu lassen wiinschten, und zwar auch und vor allem im eige-
nen politischen System und innerhalb der eigenen Gesellschaft; die Debatte
tber den Kirchenstaat besall in der katholischen Aufklarung gleichsam die
Funktion der Externalisierung von Problemen im Inneren. Dabei bedurfte
es, um zu dem Urteil von der endemischen Riickstédndigkeit des Kirchen-
staats zu gelangen, nicht eines griindlichen und auf Empirie gegriindeten
Wissens um tatsdchliche Zusténde, sondern Impressionen und Beurteilungs-
muster wiederholten und verfestigten sich unabhéingig von jeder Beobach-
tung®. Die Papstforschung zum spiaten 17. und zum 18.Jahrhundert ist
deutlich weniger intensiv als die zur ersten Hailfte der Frithen Neuzeit;
Untersuchungen zur politischen Theorie oder zur intellectual history des
Papsttums und des Kirchenstaats existieren so gut wie gar nicht. Es ist
bemerkenswert, dass zu den wenigen Studien, in denen die politischen Uber-
zeugungen der kurialen Elite thematisiert werden, Ausfithrungen zur Spét-
zeit des Ancien Régime zihlen: Angesichts der Erfahrung von beschleunig-
tem Wandel, von intensivierten und radikaler als zuvor vorangetriebenen
Sékularisierungsvorgéngen in den Monarchien West- und Mitteleuropas,
von der zunehmend offener formulierten Infragestellung tradierter kirchli-
cher Privilegien entwickelte sich innerhalb der politischen Klasse des Papst-
tums, vor allem im Bereich der mit der AuBenpolitik befassten Spitzenbeam-
ten der Staatssekretire und Nuntien, ein Konservatismus, der nicht lediglich
mit dem fiir die Frithe Neuzeit insgesamt charakteristischen und mehr oder
weniger fraglosen Traditionalismus gleichzusetzen ist, sondern der sich
explizit als Gegenpol zu zeitgendssischen Tendenzen begriff, als beharren-
des Gegenprinzip, und der damit in vieler Hinsicht spezifisch ,, modern“
war — eine ,,Weltanschauung®, die das Festhalten am Hergebrachten in einer

21 Reinhard, Amici.

22 V. Reinhardt, Anachronismus; Elm, Moderne und der Kirchenstaat.
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grundsétzlich neuerungsfreundlichen Umgebung ebenso grundsitzlich be-
grinden musste?.

Eng verflochten mit der Sozial- und Politikgeschichte des Papsttums als
einer Geschichte von Patronagebeziehungen, der Legitimationsstrategien
von homines novi, der sozialen Konkurrenz und damit des Nepotismus ist
die kunsthistorische Betrachtung des frithneuzeitlichen Papsttums®*. Papste
und ihre Verwandten verdankten ihre Karrieren und ihren 6konomischen
und sozialen Aufstieg keineswegs in erster Linie ihren religiosen oder kirch-
lichen Meriten, und sie nutzten die ihnen im Kirchenamt zur Verfigung
stehenden Ressourcen zu einem grofen Teil fiir die dauerhafte Verankerung
ihrer Familien in den Réngen des hohen und hoéchsten réomischen Adels. Die
Sorge um die Angehorigen entsprach zwar durchaus einer anerkannten mo-
ralischen Norm, der pietas®, doch diese Praxis kollidierte regelmiBig mit
alternativen, im strengen Sinne religiésen bzw. auf die (im Grundsatz nicht
bestreitbare) Kirchenreform ausgerichteten Normen. Stirker als andere Ge-
meinwesen war das Papsttum von einer nie ginzlich auflésbaren Normen-
konkurrenz geprigt; innerhalb einer Vielfalt von Normsystemen alternierten
Phasen der Abweichung und Bekriftigung, Konjunkturen der zelanti und
giovani mit denen der kiihl kalkulierenden Familienpolitiker®®. In diesem
uberaus fragilen und &duBerst angreifbaren Kontext spielte die bildende
Kunst eine entscheidende kompensatorische bzw. ablenkende Rolle: Mit der
Hilfe von — qualitativ hochrangigen, in ihrer Asthetik europaweit anerkann-
ten und sichtbaren — Kunstwerken wurden die Defizite der péapstlichen
Herrschaft bzw. des Ranges der Nepoten planvoll tiberdeckt bzw. kompen-
siert, und dies in vier Hinsichten: Zunichst wurde mit und in Kunstwerken
die moralische Leistung der Herrscher und ihrer Familien, ihr Einsatz fiir
Gott, Christentum und Kirche, ihre stetige Sorge um die ihnen Anvertrau-
ten, ihre ,rastlose BeWé;ihrung“27 unterstrichen. Sodann konnten einzelne
Kunstwerke, Kunst- und Antikensammlungen oder eigens in Auftrag gege-
bene Ahnenreihen und historische Werke dazu dienen, die genealogischen
Defizite der Peretti, Aldobrandini, Borghese oder Barberini zu tiberdecken,

23 Burkhardt, Anfange.

24 Eine konsequente Interpretation der romischen Geschichte der Renaissance und
des Barock als einer sich in Kunstpatronage und Stadtebau niederschlagenden
Kunstgeschichte bei V. Reinhardt, Rom. Kunst und Geschichte. Besonders sichtbar
werden die Zusammenhénge zwischen theologischen Debatten, Karrieremustern,
Debatten tiber verschiedene Legitimationsformen von Adel, Familienbildern und
Patronage im frithneuzeitlichen Rom an den zahlreichen Grabmilern der Pépste,
Kardinile und weiterer Kurialen, deren Erforschung sich das ,Requiem“-Projekt
der Humboldt-Universitit Berlin verschrieben hat: http: //requiem-projekt.de/.

25 Reinhard, Papa pius.
26 V. Reinhardt, Normenkonkurrenz.
27 V. Reinhardt, Pontifex; Strunck, Konkurrenz.
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sie vergessen zu machen bzw. sie umzudeuten: Fast alle Nepotendynastien
bemihten sich darum, ihren Familien eine ehrwiirdige romanitas zu ver-
schaffen, die mit dem Alter und der Wiirde der Colonna, Orsini und Caetani
nicht nur mithalten konnte, sondern diese sogar tibertraf®®. AuBerdem fun-
gierten kiinstlerische Ausdrucksformen als Medium der Austragung der
Konkurrenz zwischen den verschiedenen Adelsgruppen bzw. verschiedenen
Erscheinungs- und Begriindungsformen von Adel: So vertrauten die neurei-
chen Chigi, Nepoten Alexanders VIL., bei der baulichen Umgestaltung des
neu erworbenen Lehensbesitzes Ariccia auf eine Architektur, die in einer
Mischung aus klassisch-antiken und mittelalterlichen Elementen Alter, Tra-
dition und Feudalitdt ausdriicken sollte, wihrend die altadligen Sforza-
Cesarini beim Umbau ihrer Herrschaft Genzano Formen bevorzugten, die
den Werten des Gemeinwohls und der ,,Modernitat“ verpflichtet waren®.
SchlieBlich waren die Papstverwandten darauf angewiesen, selbst fir die
bleibende Erinnerung an den pépstlichen Onkel und damit die Verstetigung
ihres eigenen sozialen Rangs auch nach dem Tod ihres bedeutendsten Repré-
sentanten Sorge zu tragen — nach dem Prinzip der Wahlmonarchie musste
dem Nachfolger und seinen Angehorigen ja alles daran gelegen sein, die
Erinnerung zumindest an den unmittelbaren Vorgianger mdoglichst zu mini-
mieren®. Es war eben nicht so, dass — wie in Erbmonarchien — die Fortset-
zung der Herrschaft auch eine fortgesetzte, ja sich akkumulierende memoria
der Dynastie und damit Legitimation der Nachfahren bedeutete. Und so
bemiihte man sich, in kurzer Zeit das Erscheinungsbild der Stadt Rom mog-
lichst dauerhaft zu pragen und Brunnen, Kirchenfassaden, Palazzi und Vil-
len mit Hilfe von Inschriften und Wappentafeln als Familienmonumente
sichtbar zu machen®.

Die Entstehung des neuzeitlichen Christentums im (ehemals) lateinischen
Europa, die Ausdifferenzierung der mittelalterlichen Religiositidt in ver-
schiedene, heftig miteinander konkurrierende christliche Kirchen und Kon-
fessionen, ist mit Blick auf die Entwicklung des Katholizismus nur aus-
nahmsweise als die Geschichte des Papsttums beschrieben worden, wie oh-
nehin die Forschungen zum frithneuzeitlichen Katholizismus, was die Theo-
logie- und Dogmengeschichte sowie ihre Verkniipfung mit sozial- und
frommigkeitsgeschichtlichen Beziigen angeht, deutlich weniger intensiv be-
trieben wurde als die Reformationsgeschichte und die Protestantismusfor-

28 Karsten, Klnstler; Biichel/Reinhardt, Modell Rom.

29 Gampp, Baron. Vergleichbare Formen der Austragung der Konkurrenz zwi-
schen altem Barons- und neuem Nepotenadel analysiert Strunck, Konkurrenz, im
Vergleich der Gestaltung der romischen Stadtresidenzen der Colonna und der Pam-
phili.

30 Zu diesem Prinzip vgl. Reinhard, Freunde; Wieland, Firsten; N. Reinhardt,
, Verflechtung®. Zur Verstetigung der Erinnerung an den pépstlichen Onkel mit den
Mitteln der Kunst und Architektur vgl. Pecar, Imagination.

31 Vgl. Richardson, Housing Opportunities.
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schung. Fiir das Verhiltnis von Papsttum und Katholizismus in der beginn-
enden Neuzeit lassen sich gegenwirtig folgende Forschungsschwerpunkte
ausmachen: Zum ersten die — mehr oder weniger unmittelbaren — Reaktionen
der Kurie und des Papsttums auf die Herausforderung der Reformation:
Wihrend die reformatorische Bewegung sich vielleicht nicht sachlich-theo-
logisch, wohl aber propagandistisch und populir in erster Linie als anti-
pépstliche Bewegung etablierte und profilierte, reagierten die Péapste eher
indirekt auf ihre zunehmend grundsétzlichere Infragestellung durch die Re-
formatoren. Dabei schlug man an der Kurie eine zweifache Strategie ein,
namlich einerseits die der Entkraftung der protestantischen Polemiken — das
Papsttum und die Kirche waren eben nicht korrupt, moralisch verkommen
und zynisch, sondern integer, vorbildlich und auf die Ewigkeit und Seligkeit
ausgerichtet —, andererseits die der offensiven Bejahung des hierarchischen,
klerikalen und institutionellen Charakters der Kirche, der Bedeutung der
Werke und der Notwendigkeit der Verkniipfung von weltlicher mit spirituel-
ler Macht. Fur die Legitimierung der weltlichen Elemente der péapstlichen
Herrschaft spielte eine spezifisch italienische Variante der humanistischen
Anthropologie eine herausgehobene Rolle, nach der die Gotteserkenntnis in
erster Linie durch sinnliche Eindriicke erreicht werden konnte — das Sinnen-
wesen Mensch musste durch die duBlere Prachtentfaltung der Kirche gleich-
sam Uberwiltigt werden, und dafiir war ein reiches, machtiges und kunstsin-
niges Papsttum unersetzlich®. Eines der frithesten kiinstlerischen Beispiele
fiir die zugleich apologetische und affirmative Selbstdarstellung des Papst-
tums im Angesicht der Herausforderung der Reformation bilden die Fresken
Giorgio Vasaris in der Sala dei Cento Giorni des Palazzo della Cancelleria:
Im Auftrag des Kardinalnepoten Alessandro Farnese stellte Vasari Paul III.
als rastlos tatigen Reformer der Kirche dar, wobei die bildliche Uberhéhung
der res gestae des Papstes sowohl dem Amt im allgemeinen als auch der
kirzlich erst in den Firstenrang aufgestiegenen Familie Farnese zugute
kommen sollten®,

Fir die systematische und dauerhaft giiltige Definition des neuzeitlichen
Katholizismus war zweitens das Tridentinum von kaum zu tberschitzen-
dem Gewicht; die in Trient beschlossenen Reformen wirkten in vieler Hin-
sicht als Faktoren der Modernisierung des Katholizismus, indem sie zur
Rationalisierung, Disziplinierung und Individualisierung des religiosen
Lebens beitrugen. Wie im Protestantismus auch wurde in einem planvollen
Selektionsprozess die Tradition der mittelalterlichen Kirche im Sinne der
Propagierung und Durchsetzung neuer Normen verengt, vereindeutigt und
hierarchisiert®.

32 Delph, Polishing.
33 V. Reinhardt, Pontifex.

34 Vgl. zu diesen Vorgédngen das Beispiel der Modernisierung des Heiligenhimmels:
Burschel, Imitatio.
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Drittens wird fiir die Definition und die Durchsetzung des tridentinischen
Katholizismus in der historischen Forschung den Jesuiten eine ganz maf3-
gebliche Bedeutung zugeschrieben: Sie gelten als die eigentlichen Vorkamp-
fer und Multiplikatoren der sogenannten ,Gegenreformation“®, und die
Konsolidierung der pépstlichen Macht seit der zweiten Hélfte des 16. Jahr-
hunderts wird ebenso dem Wirken der Societas Jesu zugeschrieben, wie die
Aufhebung des Jesuitenordens im Jahr 1773 als Ausweis der nachhaltigen
Schwichung des Papsttums gedeutet wird.

Viertens steht seit kiirzerer Zeit das Wirken der Inquisition vermehrt im
Augenmerk der Frithneuzeitforschung — und damit, wenn auch bisher kaum
explizit, die wichtigsten Konkurrenten der Jesuiten auf dem Gebiet des Or-
denswesens, der hoheren Bildung und der Mission, die Dominikaner®. Die
Frage jedoch, in welchem Verhéltnis das Papsttum zur Formierung des Ka-
tholizismus in der Frithen Neuzeit zu betrachten ist, blieb in den Studien zu
Reformation und Gegenreformation, katholischer Konfessionalisierung und
zur Papstgeschichte bemerkenswert unbestimmt, was u. a. damit zusam-
menhéngt, dass im Rahmen des Tridentinums auf die Formulierung einer ei-
genen Ekklesiologie — und damit auch die theologische Neubegriindung des
Papsttums und der Kurie — verzichtet wurde.

II.

Die sogenannte ,neue Kulturgeschichte“, die sich ab den ausgehenden
70er Jahren des 20. Jahrhunderts entwickelte, ldsst sich zum einen negativ
beschreiben: als Abkehr von einer Sozialgeschichte, fiir die die individuelle
und kollektive Identitdat, die von der Klassen- und Schichtzugehorigkeit
bestimmt schien, primar mit Hilfe von objektivierbaren, statistisch mess-
baren Strukturen wie dem Einkommen, der Erwerbstétigkeit oder Bildungs-
abschliissen zu erfassen war und die in weiten Teilen einer am Modell der
westlichen Demokratien ausgerichteten Modernisierungstheorie verpflichtet
war. Die Sozialgeschichte, die ihrerseits die bis in die 1960er Jahre dominie-
rende Form der Politikgeschichte abgeldst hatte, galt Historikern zuneh-
mend als zu einseitig auf Entwicklungen (und damit zu wenig auf Zusténde)
ausgerichtet, sie besall in den Augen ihrer Kritiker eine teleologische Ten-
denz und sie sah zu sehr von den Befindlichkeiten, den Deutungsmustern
und den Sinnhorizonten der historischen Akteure ab. Andererseits ist die
Kulturgeschichte — positiv gewendet — zu weiten Teilen eine Renaissance
alterer kulturhistorischer Ansétze, wie sie vor allem im deutschsprachigen
Raum um 1900 erprobt worden waren — in der Verbindung von Kunst- und

35 Noreen, Ecclesiae; vgl. auch Hsia, Gegenreformation.
36 Zur Inquisitionsforschung: Schmidt, Fernhandel; ders., Tortur.
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Profangeschichte oder den Uberlegungen zu einer Geistesgeschichte, die
sich nicht lediglich als eine Variante der Philosophiegeschichte bzw. als eine
Geschichte des politischen Denkens begriff. In vieler Hinsicht lasst sich die
Kulturgeschichte als Erbin der Mentalitdtsgeschichte der ,,Annales“-Schule
deuten: Fir beide Richtungen der Historiographie ist ein Interesse an Ein-
stellungen, Haltungen, religiosen Uberzeugungen, Werten und Normen his-
torischer Gesellschaften charakteristisch, doch wahrend die ,,Annales diese
Bereiche sozialhistorisch — also statistisch — und damit kollektiv zu erfassen
suchten, zeichnet sich der kulturhistorische Zugriff durch ein prononciert
exemplarisches — und damit individuelles — Vorgehen aus®’. Das bedeutet
zwar nicht, dass der Ansatz der neuen Kulturgeschichte nicht fiir Verall-
gemeinerungen zugénglich wire, doch lasst sich in dieser Hinsicht eine deut-
liche Zurtickhaltung beobachten.

Das theoretische Reservoir der Kulturgeschichte speist sich aus unter-
schiedlichen Quellen: Wihrend fiir die Sozialgeschichte eine bestimmte,
weitgehend kanonisierte Variante der Max Weber-Deutung oder — wahlwei-
se — Talcott Parsons vorherrschend war, spielt fur kulturhistorische Ansitze
neben der klassischen deutschen und franzésischen Soziologie® die Ethno-
logie eine Schliisselrolle®. In Anlehnung an das Konzept der ,dichten Be-
schreibung“ werden soziale Praktiken, ritualisierte und regelmiBig wieder-
holte Handlungen, in den Blick genommen, denn diese Phdnomene gelten als
zentrale Medien der Selbstvergewisserung und kontinuierlichen Selbster-
neuerung von sozialen Gruppen: In diesen 6ffentlichen Ritualen lassen sich
Grundstrukturen, Normen und Werte einer Gesellschaft ablesen, doch nicht
lediglich derart, dass diese grundlegenden Uberzeugungen als gleichsam
a priori vorhandene Entitdten nur abgebildet wiirden, sondern in diesen
Ritualen finden Neuausrichtungen, Veranderungen, wenn man so will: Aus-
handlungsprozesse um Normen statt.

Daneben priagen die Sprach- und Literaturwissenschaften den kultur-
geschichtlichen Zugriff auf Gesellschaften und ihr Tun mafBgeblich: Hand-
lungen werden als Text verstanden, menschliches Verhalten lasst sich in die-
ser Perspektive analog zu sprachlichen AuBerungen interpretieren. Dies gilt
vor allem fiir das Verhiltnis von vorgegebenen Strukturen (der Grammatik
und der Wortwahl auf der einen, der Traditionen sowie der Machtverhiltnis-
se auf der anderen Seite) und individuellen Spielrdumen, von Statik und
Dynamik. Handeln findet, wie Sprechen und Schreiben, in einem allgemei-
nen und weitgehend verbindlichen Kontext statt; so, wie es keine ,Privat-
sprache’ geben kann — die keinem kommunikativen Zweck diente —, kann es
auch kein von allen als verbindlich geltenden Regeln unabhingiges ,, Privat-

37 Chartier, New Cultural History, 194.
38 Burke, Kulturgeschichte, 81-86.
39 Burke, Kulturgeschichte, 76.
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handeln“ geben. Das bedeutet, dass das Handeln eines einzelnen Riick-
schlisse auf die ,,Grammatik* der ihn umgebenden Gesellschaft zulasst, auf
die Normen, Werte, Verbindlichkeiten, auf denen sie mehr oder weniger
selbstverstdndlich und unhinterfragt aufruht und die sie bzw. ihre Mitglie-
der weitertragen. Gleichzeitig ist Handeln — wie Sprechen — immer das Er-
gebnis eines individuellen Aneignungsprozesses, der Auswahl und Neuge-
wichtung von (teilweise konkurrierenden) Normsystemen und damit nicht
lediglich das Abbild und Resultat eines gesellschaftlichen Gefiliges, sondern
zugleich Element seiner Transformation®.

Die Ausrichtung der kulturgeschichtlichen Perspektive auf individuelle
und kollektive Werte und Einstellungen, auf Normensysteme, verweist
schlieBlich auf die Kategorie der ,,Bedeutung“: Handlungen entfalten fiir
Handelnde einen Sinn, weil sie einem Bedeutungszusammenhang angeho-
ren; Handlungen werden als sinnvoll wahrgenommen, weil ihnen Bedeutun-
gen zugeschrieben werden, und diese Bedeutungszuschreibungen sind im
ganz essentiellen Sinne Vorginge der Hervorbringung von Realitat*!.

III.

Welche Perspektiven sich eréffnen, wenn die Geschichte des frithneuzeit-
lichen Papsttums in den kulturalistischen Blick gerit, soll ein Uberblick
tber die Beitriage dieses Bandes verdeutlichen. Ein Kernanliegen des kultu-
ralistischen Ansatzes, den Deutungen der Zeitgenossen zu der ihnen zuste-
henden Bedeutung in der historischen Analyse zu verhelfen, verfolgt der
Beitrag von Birgit Emich (Ein Fremder an der Macht: Adrian VI. (1522/23)
und die Lupe der Kulturalisten). Am Beispiel Adrians VI., des letzten nicht-
italienischen Papstes vor Johannes Paul II., zeigt sie, welche Rolle bestimmte
Deutungsmuster nicht nur fir die Wahrnehmung und Rezeption eines Paps-
tes spielen konnten, sondern auch fiir dessen Pontifikat selbst. So sorgte das
Image Adrians VI. als eines sozial wie kulturell Fremden in Rom dafiir, dass
der Utrechter Pontifex auch ein Fremder blieb: Ohne Unterstiitzung an der
Kurie, ohne Anschluss an die auch in Italien vorhandenen Reformkreise zu
finden, musste er mit seinen reformerischen, antireformatorischen Anliegen
scheitern. Allerdings zeigt sich bei ndherem Hinsehen, dass das so wirkkraf-
tige Bild des nordalpinen Barbaren erst mithsam konstruiert und unter gro-
Bem Medieneinsatz verbreitet werden musste. Denn eigentlich hatte Adrian
den Romern dank seines langjahrigen Wirkens auf der iberischen Halbinsel
zunédchst eher als Spanier denn als Flame oder Deutscher gegolten; Kunst
und Kultur brachte der angebliche Barbar durchaus Interesse entgegen; und

40 Chartier, New Cultural History, 197 f.
41 Burke, Kulturgeschichte, 108-110.
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auch mit den Grundpfeilern des soziotkonomischen Systems einschlielich
Amterkauf und Nepotismus war er vertraut. Verschleiert wurde all dies in
der Anti-Adrian-Propaganda, die das humanistische Milieu um die Kiinst-
ler, Spotter und Gelehrten Roms betrieb: vielleicht auch aus Angst vor
schlechteren Zeiten unter einem sittenstrengen Reformer, vor allem aber im
Interesse der Wiederwahl eines Medici-Kardinals zum Papst, von dem sich
die Lastermauler und Schongeister in der Klientel der Medici einen neuerli-
chen Aufschwung der eigenen Karriere versprachen. Kommuniziert wurden
diese Bilder und Botschaften mit der Hilfe von Texten, Symbolen, visuellen
Medien und performativen Akten: Pasquinaten und Gedichte, Geméilde und
Grabmaler, Karikaturen und Stiche, Zeremonien und zeremonielle Pannen,
Sprach- und Wortwahl, Gebetspraktiken und selbst die Bartmode der Zeit —
all dies spielte bei der Verfertigung und Durchsetzung von Adrians Negativ-
Image eine Rolle. Aufsatteln konnte die Anti-Adrian-Propaganda auf kultu-
rellen Verwerfungen zwischen Italien und dem Norden, ihre volle Wucht
entfaltete sie dank innerkurialer Verteilungskampfe und Reforméngste. So
lenkt die Frage nach den Deutungen und Bildern den Blick nicht nur auf
deren Wirkkraft, die angemessen zu wiirdigen zu den Grundanliegen des
kulturgeschichtlichen Ansatzes gehort. Zugleich geraten Aspekte in den Fo-
kus, die zu integrieren ebenfalls zu den Zielen kulturhistorischer Forschung
zahlt: die Handlungen und Motive der Akteure, die Medien und Kommuni-
kationsweisen und schlieBlich strukturelle Sachverhalte. Wie eng 6konomi-
sche, politische und normative Strukturen auf der einen Seite mit indivi-
duellen Reaktionen und Sinnzuschreibungen auf der anderen miteinander
verwoben sind, zeigt das Beispiel des ,fremden“ Papstes mithin deutlich.
Dieser Gemengelage mochte sich der kulturgeschichtliche Ansatz ausdriick-
lich stellen: indem er die Vielfalt der Quellen nutzt, die Wirkungskraft der
Deutungsmuster wiirdigt und das Geflecht der Faktoren und Wechsel-
wirkungen, das diese Deutungen und ihre Wirkungen erst hervorbringt, zu
entwirren hilft.

Auf ein spezielles Medium der romischen Selbstdarstellung konzentriert
sich Arne Karsten (,,Totenkult statt Jenseitsglaube. Wie das Papsttum den
Kampf gegen die eigenen Grabmaler verlor®): Sein Interesse gilt der rémi-
schen Grabmalskunst, die dem heutigen Kulturtouristen als Héhepunkt sak-
raler Kunst erscheinen mag. Dass und warum das Grabmal der zeitgenossi-
schen Kunsttheorie hingegen als weltliche Bauaufgabe galt, verweist bereits
auf den Ausgangspunkt des Beitrags: Theologisch gesehen, hitte das an sich
grabmalsfeindliche, auf den Jenseitsglauben fokussierte Christentum einen
solchen Totenkult nie zulassen diirfen. Und tatséchlich begegnet der Kampf
gegen Grabprunk und Totenkult in einer Vielzahl von Quellen aus ganz Ita-
lien und dartiber hinaus als ein Leitmotiv der innerkirchlichen Reform-
bestrebungen vom Mittelalter tiber die Reformation bis zum Erneuerungs-
willen im Geiste Trients. Von Erfolg gekront waren die Bemiihungen der
Reformer aber nicht: Selbst ein Papst, der wie Pius V. ausdriicklich auf
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einem schlichten Grab bestanden hatte, konnte nicht verhindern, dass ihm
ein liberaus aufwendiges Grabmal errichtet wurde: jene Cappella Sistina in
Santa Maria Maggiore, die der péapstlichen Grabmalsgestaltung fiir ein hal-
bes Jahrhundert den Weg weisen sollte. Inszeniert wird der Papst hier nicht
als demiitiger Beter oder guter Christ, sondern als erfolgreicher Herrscher.
Dass dieses Bildprogramm einer prospektiv-profanen statt einer retrospek-
tiv-religiosen Logik folgt, liegt auf der Hand - Grabmalskunst ist in der
Tat eine ,,Kunst der Nachwelt“ (Horst Bredekamp). Deswegen erfolgte die
Instrumentalisierung der Memoria im Dienst der Statusbehauptung oft
gegen den Willen der Verstorbenen: Eben weil der Ruhm des Verstorbenen
im Dienste der Lebenden inszeniert werden sollte, weil diese ihre ver-
wandtschaftliche Néhe oder die gewissenhafte Erfiillung aller mit der pie-
tas-Norm verbundenen Pflichten dauerhaft dokumentieren wollten, hatte
die ostentative Bescheidenheit in den Testamenten der Pépste und Kardi-
néle in aller Regel keine Aussicht auf Umsetzung. Aber auch wenn (oder
gerade weil) die Grabméler den Interessen der Nachwelt weit mehr Bedeu-
tung beimaBlen als den Jenseitshoffnungen der Verstorbenen, bleibt die
Spannung zwischen weltlicher Bauaufgabe und theologischen Vorbehalten
doch spiirbar: Der unauflésbare Widerspruch divergierender Normen ent-
lud sich in einer Formensprache, die den Widerspruch nicht auflésen, wohl
aber in geistreicher Komplexitidt entschérfen oder wenigsten tiberformen
konnte. In gewisser Weise ist die kiinstlerische Meisterschaft der romischen
Sepulkralkultur diesem Normenkonflikt zu verdanken. Damit aber diirfte
auch deutlich geworden sein, worin der Mehrwert kulturhistorischer For-
schung in diesem Feld besteht: Grabmaéler und andere Kunstwerke stellen
Quellen erster Giite fiir die Vielfalt und Widerspriichlichkeit rémischer
Normen und Praktiken dar. Wer diese Quellen nicht ungenutzt lassen
mochte, wird die Chancen der interdisziplindren Kooperation dankbar er-
greifen. Und genau dieser Interdisziplinaritét fiihlt sich die kulturgeschicht-
liche Rom-Forschung verpflichtet.

Dass Patronage fiir die politische Kultur des Kirchenstaats (und sicher-
lich auch weit dartiber hinaus) von grundlegender Bedeutung ist, diirfte
kaum bestritten werden. Allerdings ist Patronage bislang vor allem in der
Praxis handelnder Individuen erforscht worden. Kaum untersucht ist hin-
gegen die Rolle dieser Praktiken in den politischen Ideen und Theorien der
Zeit. Hier setzt der Beitrag von Nicole Reinhardt (,,Betrachtungen eines
Unpolitischen? Uberlegungen zur Geschichte der politischen Ideen im Kir-
chenstaat®) an. Am Beispiel von Schriften des Bologneser Arztes und Philo-
sophen Camillo Baldi (1550-1637) untersucht sie, wie und unter welchen
Vorzeichen die sozialen Praktiken der Patronage als zentraler Bestandteil
der politischen Kultur reflektiert wurden und wie diese Reflexion als Teil
der politischen Ideengeschichte aufgefasst werden kann. Mit diesem Blick
auf die bislang gianzlich unbeleuchtete politische Ideenwelt des Kirchen-
staats zu Beginn des 17. Jahrhunderts fullt Nicole Reinhardt nicht nur eine
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empfindliche Leerstelle der politischen Ideengeschichte aus. Gleichzeitig
kann sie zeigen, dass das Nachdenken und Schreiben tiber Politik unter
den — von Skinner und der Cambridge School vernachléssigten — Bedingun-
gen von Zensur und Verfolgung nicht nur Verschiebungen und Verschlei-
erungen in den Ausdrucksformen erlebt hat. Zu beobachten sind auch
Fluchtbewegungen in andere Gattungen, die, wie etwa medizinische oder
rhetorische Kommentare, gerade nicht als politische Texte gekennzeichnet
werden. In der Sache sind sie es aber durchaus: politische Texte, die sowohl
das Quellenkorpus als auch den Horizont der politischen Ideengeschichte
bereichern kénnen.

Was alles ein politischer Text sein kann und wie solchen Texten ihre
»,Botschaft“ zu entlocken ist, zeigt Reinhardt am Beispiel einer Schrift Bal-
dis, in der der Bologneser Arzt eine Abhandlung tiber den Aufstieg und Fall
eines Ginstlings kommentiert. Thre Analyse fordert zwei Textebenen zuta-
ge: Auf der ersten Ebene bietet Baldi eine wahre Apologie der Staatsréson,
die ein absolutes Verstandnis von Monarchie zum Ausdruck bringt und der
volligen Unterwerfung des Giinstlings unter den Willen seines Patrons das
Wort redet. Diese offenkundige erste Ebene wird indes von einer zweiten,
kryptischeren Textschicht unterlaufen: Konstituiert durch in den Text ein-
gestreute Zitate und Bezugnahmen etwa auf den offiziell verteufelten Phi-
losophen Apollonius von Tinaeo wird hier eine génzlich andere Geschichte
erzahlt: Hier schliagt die Apologie der Staatsriason um in die Verteidigung
der inneren Dignitdt des Philosophen, der sich duBerlich konform verhilt,
im Innern aber die auf der ersten Ebene beschriebene Welt verachtet und
sich so dem Zugriff der Macht durch innere Distanz entzieht. Die Rettung
des radikal abhéngigen Individuums durch die Dissimulation — offenkundig
verbirgt sich in dieser formal eher rhetorischen Schrift des Bologneser Arz-
tes eine eminente Auseinandersetzung mit dem politischen System seiner
Zeit. Dass Baldi politisch radikal und womoglich auch religios heterodox
argumentiert, diese Radikalitdt aber konsequent unter dem Deckmantel
orthodoxer Zitate verschwinden lasst, ist zweifellos seinem sozialen und
politischen Kontext geschuldet; einen Beitrag zur Geschichte des politi-
schen Denkens leistet er gleichwohl. Und so diirfte die ideengeschichtliche
Forschung gut beraten sein, auch die unter den Bedingungen von Zensur
und Verfolgung entstandenen politischen Texte aus dem Verborgenen zu
holen und zu entziffern.

Hillard von Thiessen (,Reisen als soziale und symbolische Praxis. Uber-
legungen zu Funktionen des Reiseverhaltens adliger Firstendiener und
Klienten aus Spanien und dem Kirchenstaat im frithen 17. Jahrhundert®)
richtet seinen kulturgeschichtlichen, an den Denk- und Handlungsrahmen
der Akteure orientierten Blick auf die Kommunikationsrevolution der Frii-
hen Neuzeit. Dazu folgt er papstlichen Diplomaten, spanischen Kardinélen
und Vertretern des romischen Hochadels auf ihren Wegen zwischen Spanien
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und Italien: auf Reisen, die weit mehr bedeuten, als einfach nur von A nach
B zu gelangen. Deutlich wird dies, wenn man, wie von Thiessen, nicht nach
der Leistungsfahigkeit der Kommunikationssysteme fragt, sondern nach de-
ren Aneignung durch die Akteure. Dann zeigt sich, dass Reisen zwar auf In-
frastrukturen angewiesen ist, diese Infrastrukturen durch die Akteure aber
hochst variabel genutzt wurden und ihre historische Bedeutung folglich erst
in der Aneignung durch die Handelnden erhielten. Gewiss konnten allein
schon langsame Verkehrsverbindungen politische Folgen haben — etwa bei
den Papstwahlen, zu denen manch wahlberechtigter Kardinal ob der Reise-
zeiten fir Nachrichten wie Personen schlicht zu spédt kam. Dass aber auch
die Bereitschaft, sofort aufzubrechen und schnell zu reisen, ebenso eine Bot-
schaft tibermitteln konnte und sollte wie das ostentative Bummeln unter-
wegs, wird erst bei diesem kulturgeschichtlichen Zugriff auf das Reisen als
soziale und symbolische Praxis deutlich. Wie das Reisen als soziale Praxis
gestaltet wurde, hing vom Status der Reisenden ebenso ab wie von der Not-
wendigkeit, die Familienangelegenheiten noch vor der Abreise in Ordnung
zu bringen, Aufwartungen zu machen und andere Konventionen einzuhal-
ten. Verzégerungen waren mitunter auf stockende Verhandlungen tiber das
Saldr der Diplomaten zuriickzufiihren, zuweilen entsprangen sie der Ab-
sicht, zunédchst den Ausgang eskalierender Faktionskdmpfe am Hof des Pa-
trons abzuwarten. Vor allem aber brachten die Akteure in ihrem Reisever-
halten die Qualitéat soziopolitischer Beziehungen symbolisch zum Ausdruck:
Ob unzufriedene Klienten eine Reise im Dienst ihrer Patrone verzogert an-
traten oder génzlich abhéngige Kreaturen besonders eilig unterwegs waren
— durch die Art und Weise, wie sie die Infrastrukturen nutzten, konnten sie
ihren Dienstwillen bezeugen, Unzufriedenheit signalisieren und Anspriiche
auf eine bessere klientelare Behandlung anmelden. Bindungen und Bezie-
hungen werden hierbei nicht als Zustand begriffen, sondern als Kette fort-
wahrender Handlungen, die auch mehrere Generationen miteinander ver-
binden konnten. Wenn etwa die Orsini ihren Nachwuchs auf eine Kavaliers-
tour quer durch Europa schickten, inszenierten sie in diesen Reisen zugleich
ihre adlige Unabhingigkeit und Weltgewandtheit. Und wenn die Colonna
ihre Stammbhalter tiber Generationen fiir langere Zeit an den Hof des spani-
schen Konigs sandten, damit sie dort den Patron der Familie kennen lernten
und die sozialen Bindungen des Hauses verinnerlichten, entpuppt sich das
Reisen als eine Art identitatsbildende MaBnahme.

Struktur und Handlung in ihrer gegenseitigen Bedingtheit zu untersu-
chen, gehort seit Anthony Giddens zu den zentralen Anliegen kulturalisti-
scher Ansétze. Und genau darin, so zeigt Hillard von Thiessen, liegt der ent-
scheidende Mehrwert einer kulturhistorischen Herangehensweise an die
Geschichte der Kommunikation: Infrastrukturen des Reisens mogen mit
ihrem Leistungsvermogen ihre Nutzung mit vorstrukturieren und gleichzei-
tig der verandernden Aneignung durch die Akteure ausgesetzt sein — im Sin-
ne der Akteur-Netzwerk-Theorie kénnte man sie mit Bruno Latour als
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Aktanten begreifen. Ihre historische Bedeutung erhalten sie aber erst durch
die Nutzung und Aneignung durch die Akteure selbst.

Einer Gruppe in der Fremde widmet sich auch Christian Wieland (,,Flo-
rentiner in Rom. Vom Wandel von ,Loyalitdt’ und ,Vertrauen‘ im Italien des
16. und 17. Jahrhunderts“). Am Beispiel der Florentiner in Rom geht er der
Frage nach, wie bestimmte Denkformen Loyalitidt und Vertrauen, aber auch
Misstrauen generieren und damit die Grundlagen politischer Beziehungen
prigen konnten. Ausgangspunkt ist die Beobachtung, dass sich die natione
fiorentina, d. h. der Zusammenschluss der Florentiner in Rom, und der in
Florenz selbst residierende GroBherzog zu Beginn des 17. Jahrhunderts na-
hezu fremd gegeniiberstanden: Vor allem der GroBherzog brachte kaum
noch Interesse an den Landsleuten in Rom auf - es fehlte an Vertrautheit.
Diese Fremdheit scheint schnell erklart: Sie diirfte in den unterschiedlichen
politischen Kulturen wurzeln, die die beiden Systeme reprasentierten. Der
hofischen Kultur in Florenz stand die republikanische Tradition der Floren-
tiner in Rom gegentiber, der hofischen Monarchie in Florenz die Kaufleute-
republik in Rom. Allerdings zeigt ein néherer Blick auf den politischen All-
tag der natione, dass es mit deren republikanischer Identitat nicht mehr weit
her war: Dem drohenden Identitdtsverlust versuchte dieser durch soziale
Umbriiche fiir seine Mitglieder immer weniger attraktive Zusammenschluss
gerade nicht durch die Wiederbelebung korporativer Traditionen zu begeg-
nen, sondern durch die Offnung gegeniiber den strikten, hierarchischen Wei-
sungen des GroBherzogs. Dass die GroBherzoge trotz dieser offenkundigen
Ann#herung nicht mehr Interesse an den Landsleuten aufbringen konnten,
musste mithin tieferliegende Griinde haben. Und diese Griinde findet Chri-
stian Wieland in den Selbstbeschreibungen und Fremdzuschreibungen, d. h.
in der Reprisentation der Gruppe. Im Riickblick auf die Anfénge der natione
fiorentina und ihrer Entwicklung im 16. Jahrhundert stellt er zuniachst fest,
dass die Wahrnehmung der Florentiner in Rom immer stark abhing von den
politischen Umwalzungen in Florenz. Von entscheidender Bedeutung war
hierbei die jeweilige Rolle der Medici zwischen Exil, indirekter Herrschaft
und formalisierter Monarchie. Galt der Aufenthalt von Florentinern in Rom
in der Zeit des Exils der Medici bzw. der Medici-Pontifikate als Ausweis der
Loyalitdt und Anlass fiir das Gewéshren von Vertrauen, stellte der Tod des
letzten Medici-Papstes 1534 und die Etablierung der Monarchie in Florenz
einen Bruch dar: Es entstand das Bild der in gemeinsamer Gegnerschaft zu
den Medici vereinten Republikaner, und je mehr sich diese Vorstellung
durchsetzte, umso gréfer wurde das Misstrauen. Dieses Bild traf zunéchst
durchaus zu: In Rom sammelten sich die fuorusciti, die ,,Hinausgegange-
nen“, die sich mit der Ubersiedlung nach Rom der Herrschaft der Medici
entzogen. Es wirkte aber auch weiter, als sich die Verhéltnisse durch soziale
und kulturelle Vorgénge innerhalb der natione gedndert hatten. Damit er-
weist sich das Bild der Florentiner als eine Reprasentation im Sinne Roger
Chartiers: als eine Idee, die handlungsleitend wirkt und ihrerseits durch
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Praktiken beeinflusst wird. Handlungsleitend war das Bild fiir den GroBher-
zog, der die Florentiner in Rom nur noch als Republikaner wahrnahm und
ihre Handlungen stets in diesem Sinne deutete, selbst als die Medici-Gegner
in Rom ab etwa 1560 nur noch eine irrelevante Minderheit darstellten.
Handlungsleitend war es aber auch fiir die Florentiner in Rom, die sich im
Spannungsfeld von Gegnerschaft und Loyalitat zu den Medici positionieren
mussten. SchlieBlich erwartete auch die Kurie Loyalitat, aber Loyalitat ge-
geniiber Rom. In dieser Situation struktureller Uneindeutigkeit musste es
den Florentinern in Rom gelingen, ihre zweifache Ausrichtung auf die alte
und die neue Heimat entweder als binédre Loyalitat kohédrent zu kommuni-
zieren oder durch klares Handeln einseitig aufzulosen. Wie schwer es auch
fiir einzelnen Akteure war, Ideen von Zugehorigkeit durch Handeln zu kor-
rigieren, zeigt exemplarisch das Schicksal des Luigi Rucellai: Die Kurien-
karriere dieses Florentiners scheiterte am Misstrauen und Widerstand der
Medici. Somit bleibt festzuhalten: Denkmuster, Reprasentationen, kénnen
Vertrauen wie Misstrauen generieren, die sowohl fiir individuelle Karrieren
als auch fir kollektive Beziehungen prégend waren. Fir politische Verh&lt-
nisse sind sie mithin von grundlegender Bedeutung. Sichtbar macht sie aber
erst eine kulturwissenschaftliche Perspektive.

Julia Zunckel (,,Ritus — Zeremoniell — Devotion. Zur Neujustierung sym-
bolischer Ressourcen am péapstlichen Hof in posttridentinischer Zeit“) ver-
bindet in ihrem Beitrag die (mikro-)politische bzw. strukturgeschichtlich
orientierte Papsttumsforschung mit der Frage nach spezifischen Konfes-
sionskulturen, wie sie die religionssoziologisch bzw. anthropologisch inspi-
rierte Kirchengeschichte zunehmend aufwirft. IThr Ausgangspunkt ist die
Frage, auf welche Weise es dem Papsttum gelang, die von der reformatori-
schen Grundsatzkritik ausgeldste Autoritétskrise zu tiberwinden. Traditio-
nell wird diese Frage mit dem Hinweis auf Trient und die vom Konzil aus-
gelosten Wandlungsprozesse beantwortet. Julia Zunckel hebt hingegen auf
das komplexe Zusammenspiel von Macht, Kultur und Identitit ab, das sie
im Zentrum des kulturgeschichtlichen Interesses sieht. Aus einer solchen
kulturgeschichtlichen Perspektive préasentiert sich der innere Erneuerungs-
prozess der romischen Kirche vor allem als umfassende Neujustierung von
Symbolressourcen, in deren Verlauf der Marienkult ins Zentrum des magi-
schen Dreiecks aus Kultur, Macht und Identitit riickt. Generell lassen sich
die MaBnahmen, die die Papstkirche zur Uberwindung der Autorititskrise
ergriff, sinnvoll und Kklirend jenen vier Feldern zuordnen, auf denen sich
nach Barbara Stollberg-Rilinger und der Kulturgeschichte des Politischen
die Stabilitat jeder Ordnung konstituiert: Positiv-rechtlich durch Vertrége,
Gesetze und Reformdekrete wie jene gegen den Nepotismus; durch die kon-
krete Verfahrenspraxis, die bereits auf dem Konzil selbst kollektiv verbind-
liche Konsens- und Entscheidungsfindung moglich machte; theoretisch-dis-
kursiv durch gelehrte Deutungen und Systematisierungen im offiziellen
Schrifttum, und eben auch symbolisch-rituell. Da nun aber die Symbolik
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offentlicher Rituale wie alltdglichen Verhaltens im Zentrum der Kritik
stand, riickte sie auch ins Zentrum der Bemiithungen, und dementsprechend
verdient es dieses Feld, im Zentrum heutiger Analysen zu erscheinen. Folg-
lich konzentriert sich der Beitrag auf die Neuordnungen im Riten- und Zere-
monialbereich und hier konkret auf zwei Felder: auf die Revision des papst-
lichen Zeremoniells und auf die zunehmende Bedeutung des Marienkultes
fir die Affirmation des papstlichen Suprematieanspruchs.

Im Blick auf das Zeremoniell kann von einer Erstarrung nach den Refor-
men des Zeremonienmeisters de Grassi 1527 /28 keine Rede sein. Vielmehr
bestand weiter Diskussions- und Regelungsbedarf, der 1572 zur Griindung
der Zeremonialkongregation fiihrte. Deren bislang weitgehend unbearbeite-
te Quellen offenbaren zunichst die mangelnde Kohirenz des reprasentati-
ven Gesamtsystems, in dem jeder Pontifex durch normativ nur ungentigend
abgesicherte Einzelentscheidungen versuchte, das sich wandelnde Eigenver-
standnis des Papsttums zum Ausdruck zu bringen. Zwar gelang es der Kon-
gregation, die Ritualordnung der pépstlichen Kapelle grundsitzlich zu resti-
tuieren und die Fiirsten, Botschafter und Gesandten an der Kurie in die
rituell vergegenwartigte wahrhaft gottliche Weltordnung einzupassen. An
Prazedenzkonflikten, die die Zeremonienmeister und ihre als Quellen allge-
mein hochgeschitzten Diarien mitunter gerne verschwiegen hatten, herrsch-
te aber weiterhin kein Mangel. Uberwdolben lieBen sich solche und andere,
auch theologische Konflikte allerdings im Marienkult, der in seiner identi-
tatsstiftenden Wirkung mehr und mehr in den Mittelpunkt der katholischen
Konfessionalisierung riickte. Wichtig hierbei war die ,,Marianische Wende“
im Pontifikat Pius’ V., die sich besonders augenfillig in der Umgestaltung
von Santa Maria Maggiore dulerte. Was diese neue rituelle Einheit im Zei-
chen Marias fiir das Selbstverstandnis und Selbstbewusstsein des Papsttums
bedeutete, wird greifbar an jenen vier prunkvollen Papstgrabmaélern in San-
ta Maria Maggiore, die zugleich eine Wende in der papstlichen Memoria-
Kultur nach Jahrzehnten der Unsicherheit darstellen — hier schlief3t sich der
Kreis zu den Austithrungen von Arne Karsten. Besonders nach dem Sieg bei
Lepanto 1571 wurde mit den Madonnenkrénungen eine alte Kultform revi-
talisiert, die theologische Streitfragen ausblendete, Marienwallfahrten be-
lebte und besonders in konfessionell-politischen Grenzzonen Orte der Ma-
rienverehrung in rituelle Festungen verwandelte. Eben weil die integrative
Kraft des Marienkultes Konflikte entschérfen konnte, die die Umsetzung
der Konzilsbeschliisse auf anderen Feldern begleiteten, riickte Maria ins
Zentrum der katholischen Konfessionskultur.

Mit der katholischen Konfessionskultur befasst sich auch der abschlieBen-
de Beitrag von Giinther Wassilowsky (,,,Wo die Messe fellet, so ligt das Baps-
tum‘. Zur Kultur pépstlicher Reprasentation in der Frithen Neuzeit“). Er
fragt dabei nach dem theologischen Konzept, das nicht nur dem pépstlichen
Zeremonialwesen, sondern den Inszenierungen der rémischen Kirche, ja der
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katholischen Konfessionskultur tiberhaupt zugrunde lag. Dieses grundle-
gende Konzept entdeckt er im Begriff der Repriasentation selbst: Nicht nur,
weil man mit Roger Chartier die verschiedenen Modi von Reprasentation —
von mentalen Bildern und Vorstellungen tiber Praktiken, die diese Vorstel-
lungen zum Ausdruck bringen, bis hin zu Institutionen, die auf den Vorstel-
lungen aufruhende Ordnungen stabilisieren — als eigentlichen Gegenstand
der Kulturgeschichte ausmachen kann; sondern auch und vor allem, weil
mit dem jeweiligen Begriff von Reprasentation auch unterschiedliche Repré-
sentationskulturen verbunden sein diirften. So fithrt der Begriff der Repra-
sentation zu einer theologischen Kernfrage, an der sich in der Tat die kon-
fessionellen Geister scheiden sollten. Denn letztendlich steht hinter der zei-
chentheoretischen Grundsatzfrage, ob mit Reprisentation eine tatsédchliche,
objektive Vergegenwirtigung gemeint ist oder nicht eher im Gegenteil eine
rein bildhafte, mentale, vorstellungsméfBige Vergegenwirtigung im Inneren
des Subjekts, nichts weniger als die Debatte um das rechte Verstandnis der
Eucharistie und der Messe insgesamt. Und genau diese Fragen, die ihren
greifbarsten Niederschlag in der konkreten Frommigkeitspraxis fanden,
hatte die Reformation dringlicher denn je werden lassen. War das Spatmit-
telalter noch von einem Nebeneinander einer auf duflere Vollziige und Ob-
jekte konzentrierten Form der Frommigkeit und einer auf Verinnerlichung
setzenden Variante geprigt, 1oste Luther diese Spannung durch eine ,,nor-
mative Zentrierung“ (Berndt Hamm) auf einen der beiden Pole hin auf: Die
Repriasentation Gottes vollzog sich fiir Luther nur im Inneren des Menschen,
nicht durch sakramentales Tun. Das Konzil von Trient traf hingegen eine
andere Entscheidung: Die Vergegenwirtigung der Passion Christi erfolge
durchaus im Inneren des Menschen, aber eben auch in der dulleren Darbrin-
gung eines Opfers, durch die abbildhafte, nachahmende Aktion in der Messe,
deren Opfercharakter damit — wie von Luther vorhergesagt — zentral blieb.
Diese theologische Grundsatzentscheidung hatte weitreichende Folgen: In-
dem Trient auf das Tun des Menschen setzte, wurde der posttridentinische
Katholizismus zu einer genuinen Handlungsreligion und der Zelebrant, der
Priester, letztendlich der kirchliche Apparat selbst zu ihrem eigentlichem
Akteur. Dieses auf Handlung und auf den Apparat als Handelndem bezoge-
ne Reprasentationsverstiandnis Trients legitimierte nicht nur das rémische
Zeremonienwesen in grundlegender Weise. Es kann auch drei fundamentale
Entwicklungen auf dem Feld des posttridentinischen pépstlichen Kultes
erklaren helfen: den liturgischen und zeremoniellen Normierungsschub im
Gefolge von Trient, der auf eine Homogenisierung und letztlich Romanisie-
rung der Weltkirche zielte, aber eben nicht nur der Machtkonzentration
diente, sondern zugleich der Fokussierung des Reprasentationsbegriffs auf
Handlungen und dem damit verbundenen Aufstieg des kultischen Geord-
netseins zu einer Art theologischem Wahrheitsbeweis geschuldet war; die
ekklesiologische Engfiihrung des posttridentinischen Kultes, der etwa in der
Fronleichnamsprozession die Theologie der Realpriasenz im Medium des
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Zeremoniells auffiihrte und dabei in der Hostie Papst und Kirche selbst zu
verehren begann; sowie schlieBlich die in Stadtebau, Kirchengestaltung und
ephemerer Festdekoration gleichermallen greifbare Theatralisierung, die
zwar durchaus als Paradigma des 17. und 18. Jahrhunderts gelten darf, in
Rom aber genuin religise Wurzeln hatte: Verankert im tridentinischen
Reprisentationsbegriff, zielte die romische ,, Theaterreligion* darauf, durch
die Vergegenwirtigung im Auflen eine Wandlung des Inneren herbeizufiih-
ren. Weiterreichend als in diesem Falle hitten die Folgen einer theologi-
schen Grundsatzentscheidung kaum sein kénnen. Und deutlicher als hier
kann kaum werden, in welchem MafBe sich kulturgeschichtliche und theolo-
gische Forschung befruchten kénnen.

Abschlieflend bleibt der Nutzen der Kulturgeschichte auch und gerade fiir
die Erforschung des frithneuzeitlichen Papsttums festzuhalten. Wie die Bei-
trage dieses Bandes zeigen méchten, ist die kulturalistische Perspektive im-
stande, verschiedene Disziplinen zu integrieren und dadurch sowohl das
Spektrum der beriicksichtigten Quellen als auch die Breite der Fragestellun-
gen zu erweitern. Sie wird der Wirkmaéchtigkeit von Sinnstiftungen und
Bedeutungszuweisungen gerecht, ohne deren Einbindung in strukturelle
Sachverhalte zu tibersehen. Und da sie auch die Wechselwirkungen zwi-
schen den Ebenen erfasst, bietet die kulturalistische Perspektive einen Zu-
griff an, der das jeweilige Potential der Kirchen- und Theologiegeschichte,
der Geschichte der politischen Ideen oder Intellectual History, der Diploma-
tie- und Politikgeschichte, der Kunst- und Literaturgeschichte und anderer
Teildisziplinen der historischen Forschung biindeln und im Zusammenwir-
ken starken kann.

Wollte man umgekehrt die Anregungen der Rom-Forschung fiir die Kul-
turgeschichte bilanzieren, ist in der Sache wohl vor allem auf den Nutzen
der theologiegeschichtlichen Erweiterung fiir die Kulturgeschichte zu ver-
weisen. Ganz grundséitzlich aber bietet unser Gegenstand der Kultur-
geschichte ein ideales Feld. So ist das Papsttum den Beitrégen dieses Bandes
Exempel und Gegenstand zugleich: Es dient als Testfall fiir methodische
Uberlegungen, und es profitiert als Untersuchungsgegenstand von diesen
Experimenten. Dass beides zugleich moglich ist, dass Gegenstand und
Methode sich wechselseitig erhellen, dirfte kein Zufall sein: Das Rom der
Frihen Neuzeit ist mit seinem hochkompetitiven Sozialklima, seiner spezifi-
schen Reprisentationskultur und seiner ebenso reichen wie vielfdltigen
Uberlieferung vielleicht kein Paradigma, aber doch ein Gliicksfall fiir die
kulturalistische Forschung. Wenn der vorliegende Band dies unter Beweis
stellt, hat er sein eingangs formuliertes doppeltes Ziel erreicht.
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Ein Fremder an der Macht.
Adrian VI. (1522/23) und die Lupe der Kulturalisten

Von Birgit Emich

Adrian VI., geboren als Adrian Florisz Boeyens im Jahr 1459 in Utrecht,
Papst von seiner Wahl im Januar 1522 bis zu seinem frithen Tod im Septem-
ber 1523, gilt bis zum heutigen Tage als ein Fremder in Rom.' Noch zu sei-
nem 550. Geburtstag im Jahr 2009 préasentierte ihn der niederldndische
Priester, Kunsthistoriker und Autor Antoine Bodar in der Tageszeitung
,Trouw* als , Vreemdeling in liederlijk Rome“, eben als einen Fremden im
liederlichen Rom. In dieser Sicht erscheint das kurze Pontifikat des Utrech-
ters wie ein einziges Missverstdndnis: Rom begriff Adrian nicht und er nicht
die Romer, die kurze Amtszeit des fremden Papstes war zum Scheitern ver-
urteilt?.

Eine solche Einschitzung hé&tte Adrian selbst wohl kaum tiberrascht:
Schon zu Lebzeiten galt er der 6ffentlichen Meinung am Tiber als ein Frem-
der: als ein kulturell Fremder in Rom, als ein Fremdling an der Macht. Und
doch - gliicklich durfte Adrian mit diesem Bild nicht gewesen sein. Denn
tatséchlich, und das moéchte der folgende Beitrag zeigen, handelt es sich
hierbei um ein Zerrbild des Papstes: um eine Verzerrung, die propagandisti-
schen Zwecken folgte, gleichwohl aber Adrians Pontifikat prégte; um ein im
Laufe der Zeit verfertigtes Image, das strukturelle Sachverhalte sowohl
widerspiegelte als auch seinerseits beeinflusste; um eine Zuschreibung in
tagespolitischer Absicht, die das Ansehen dieses Papstes gleichwohl tiber die
Jahrhunderte bestimmte.

Auf die Spur kommt man diesen Verzerrungen und ihren Folgen, wenn
man Adrians Image unter die kulturgeschichtliche Lupe legt. Ausgehend
von der kulturalistischen Kernfrage nach Deutungen und Bedeutungen las-
sen sich zunichst Selbstbilder von Fremdbildern unterscheiden. Schnell
zeigt sich, dass und wie diese Selbst- und Fremdbilder sich entfalten, dabei

1 Bei diesem Beitrag handelt es sich um die ausfiihrlichere, mit Belegen versehene
Fassung meiner Erlanger Antrittsvorlesung vom 10. Juni 2011.

2 Im Text zitiert wird die Uberschrift des mehrseitigen Artikels in ,, Trouw* vom
8. Marz 2009, in dem es heifit: ,Rome begreep Adriaan niet en Adriaan Rome niet.
De stad bleef Adriaan vreemd waarin Adriaan vreemdeling bleef.“
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verdndern und auch gegenseitig beeinflussen. Sodann fallt die Vielfalt der
Medien ins Auge, mit denen diese Bilder transportiert und transformiert
werden: auf sprachliche, symbolische, visuelle oder performative Weise, in
Text- und Bildquellen ebenso wie in Praktiken und Sprechakten. Damit tau-
chen hinter den Medien schon die Akteure auf, deren Handeln sich nach
Absichten und Werten befragen liasst und auf diese Weise Interessen und
Orientierungen preisgibt. SchlieBlich wird klar, wie eng Strukturen und
Handlungen, 6konomische, politische und normative Sachverhalte auf der
einen Seite, individuelle Reaktionen und Sinnzuschreibungen auf der ande-
ren miteinander verwoben sind. Und am Ende steht fest, dass das eine ohne
das andere nicht zu verstehen ist.

Diese kulturalistischen Verheilungen moéchte ich am Beispiel Adrians VI.,
des ,,fremden* Papstes, einzulsen versuchen. Ich gehe dabei in fiinf Schrit-
ten vor. In einem ersten Teil werde ich das Bild von Adrian VI. als Fremdem
ndher vorstellen. Im zweiten Schritt will ich tberprifen, inwieweit es zu-
trifft. Im dritten Teil ist nach den Faktoren zu fragen, die zunichst zur Ent-
stehung und dann zur breiten Rezeption dieses Bildes gefiihrt haben. Vier-
tens wird zu tiberlegen sein, welche Wirkungen diese Vorstellung entfaltet
hat, und zwar nicht fiir das Andenken des Papstes, sondern auch im Blick
auf seine Politik und den Verlauf seines Pontifikats. Am Ende steht fiinftens
eine knappe Bilanz.

Zum ersten Punkt, zur Wahrnehmung Adrians als Fremder. , Hij is altijd
vreemdeling gebleven in de Eeuwige Stad“, er ist allzeit ein Fremder geblie-
ben in der Ewigen Stadt, heifit es in der Gedenkrede, die 1959 bei der offi-
ziellen Gedenkfeier zum 500. Geburtstag des Papstes vor seinem Grabmal in
Rom gehalten wurde®. Und als Beleg diente dem Redner, Pater P. Polman,
wie vielen vor und nach ihm auch, das Grabmal selbst.

Zu finden ist es in der Kirche Santa Maria dell’Anima in Rom, in jener
Kirche also, die der deutschen und flamischen Nation in Rom in der Frithen
Neugzeit als eine Art Gemeindekirche gedient hatte*. Dass Deutsche wie Fla-

3 Polman, Herdenkingsrede, 21.

4 Zur Geschichte der Anima vgl. noch immer Schmidlin, S. Maria dell’Anima, iber
die Zeit Adrians VI. und dessen Rolle fiir die Anima v.a. 264-272. Da das Papst-
grabmal spater baulich verandert wurde, wird hier (Abb. 1) keine Fotografie des
heutigen Zustands geboten, sondern ein Kupferstich von Matthiaus Greuter, der wih-
rend Greuters Rom-Aufenthalt zwischen 1606 und 1630 entstand und das Grabmal
noch in seinem Originalzustand zeigt. Der Stich findet sich in Ciaconius, Vitae,
Bd. 3, nach 439 eingeheftet. Eine Abbildung bietet auch Gétzmann, Sepulchra, 284,
Abb. 2.
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Abb. 1: Grabmal Adrians VI. in S. Maria dell’Anima, Rom.
Nicht erhaltener Originalzustand, Kupferstich von Matthdus Greuter
(zwischen 1606 und 1630).

men damals noch als eine Nation wahrgenommen wurden, erklart im Ubrigen,
warum Adrian mitunter als der letzte deutsche Papst vor Benedikt XVI. be-
handelt wird®. Die niederlindischen Provinzen gehérten zu diesem Zeitpunkt

5 Beispiele fur die ,,deutsche Vereinnahmung“ Adrians bieten schon im Titel die
Biographien von Hocks, Adrian VI., oder Posner, Der deutsche Papst. Als Gegenent-
wurf in dieser Hinsicht genannt sei: Bijloos, Adrianus VI.
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noch zum Heiligen Romischen Reich, und auch Erasmus von Rotterdam wurde
von den Italienern abwechselnd als Deutscher und als Flame bezeichnet®. Ad-

rian einen ,,deutschen“ Papst zunennen, ist also kein teutonischer ,,take over”,
sondern schlicht dem Sprachgebrauch der Zeit geschuldet. Doch zuriick zum
Grab. Dass es in der Anima steht, konnte schon als erster Hinweis auf die
Fremdheit des Papstes gewertet werden: Nicht in Sankt Peter, sondern in
der Kirche der Deutschen fand er seine letzte Ruhestatte. Folgen wir der Ge-
denkrede von 1959 und betrachten wir das Grab niher.

Die tiber dem Sarkophag mit Adrians Wappen angebrachte Liegefigur
zeigt, dass er sein Leben als Gescheiterter beendete: Halb aufgerichtet, den
Kopf aber miide auf die Hand gestiitzt, blickt er herab von seinem Totenbett,
resigniert, erschopft, allein. Warum das so war, erklart die Grabschrift, we-
niger das Epitaph, das die Lebensdaten referiert, als vielmehr die Schrift
quer in halber Hoéhe: ,,PROH DOLOR QUANTUM REFERT IN QUAE TEM-
PORA VEL OPTIMI CUIUSQ(VE) VIRTUS INCIDAT“ (Ach, wie viel héangt
davon ab, in welche Zeit auch des besten Mannes Wirken fillt). Adrian war
mit seinen guten Absichten einfach zu frith gekommen. Er wollte die Chris-

6 Zu den rechtlichen und politischen Beziehungen der Niederlande zum Reich in
dieser Zeit vgl. Mout, Niederlande. Laut ebd., 155 f., galt Utrecht nach dem Wortlaut
der Urkunde noch zweifelsfrei als Reichslehen, als Kaiser Karl V. seinen Sohn und
Nachfolger Philipp II. 1551 mit den Niederlanden belehnte. Zu Erasmus vgl. Seidel
Menchi, Erasmus als Ketzer, 53.
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tenheit einen, die Reformation entschlossen bekampfen und die schon lange
geforderte Reform der Kirche in Angriff nehmen. Mit allen drei Anliegen ist
er gescheitert: Als Adrian nach nur 19 Monaten als Papst starb, tobte der
Krieg zwischen Habsburg und Frankreich heftiger als zuvor, Luthers Lehre
verbreitete sich nahezu ungestort weiter und die Anldufe zur Reform der
Kurie waren verpufft’. Dass weder die Herrscher Europas noch die Obrig-
keiten im Heiligen Romischen Reich auf ihn horten, war nicht allein die
Schuld des Papstes. Dass er aber auch an der Kurie gescheitert war, wird in
aller Regel mit der Fremdheit des Papstes erklart. Weil er ein Fremder war,
haben ihn die Romer abgelehnt, weil er im romischen Milieu nie heimisch
wurde, fand er weder Mitarbeiter noch Verstédndnis, weil er die Spielregeln
an der Kurie nicht verstand, konnte er sich nicht durchsetzen, und genau
deswegen mussten seine Reformversuche scheitern.

3 e
Abb. 3: Grabmal Adrians VI. in S. Maria dell’Anima, Rom, Detail: Reliefplatte.

7 Als weiterer Tiefpunkt ist die Eroberung von Rhodos durch die Osmanen im
Dezember 1522 hinzuzufiigen. Dass die politische Bilanz des Pontifikats nieder-
schmetternd ausfallt, ist in der Forschung unbestritten, vgl. neben den einschlagigen
Monographien und Abschnitten kirchengeschichtlicher Handbiicher etwa Berglar,
Bedeutung. Adrians gescheiterte Anlaufe zur Reform der Kurie werden behandelt
bei McNally, Pope Adrian VI.
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Wie umfassend Adrian, der Fremde an der Macht, gescheitert war, scheint
auch das Relief an seinem Grab anzudeuten. Wiahrend auf solchen Reliefs
bei den Papstgribern dieser Zeit die politischen Heldentaten des jeweiligen
Pontifex dargestellt sind, sehen wir hier nur den Einzug Adrians in Rom:
Mehr, so kann man zuweilen lesen, sei ihm in seinem Pontifikat eben nicht
gelungen®.

Soweit zu dem noch heute dominierenden Bild. Gelegentlich wird es noch
scharfer gezeichnet, und zwar immer dann, wenn Adrian mit den Pépsten
vor und nach ihm verglichen wird: Eingerahmt von den beiden Medici-P&ps-
ten Leo X. und Clemens VII., beide bertihmt fiir ihr prunkvolles Mazenaten-
tum, muss der Papst aus Utrecht in der Tat wie ein Puritaner erscheinen, der
sich ins pralle Leben der romischen Hochrenaissance verirrt hatte®.

Sucht man nach den Wurzeln dieses Bildes, wird man schon bei den Zeit-
genossen Adrians fiindig. GeduBert haben sich diese Zeitgenossen vor allem
in Spottschriften, den berithmten Pasquinaten, die an einer Statue namens
Pasquino ausgehédngt wurden; anonym zwar, aber doch damals wie heute
leicht zuzuordnen'. Listermiauler wie Pietro Aretino gehérten nicht nur zu
den boshaftesten Autoren ihrer Zeit, sondern auch zu den brillantesten und
bekanntesten, und gerade der ,,gottliche” Aretino, wie er sich selbst nannte,
konnte sich tiber Adrian kaum beruhigen''. Aber auch andere prominente
Autoren kommentierten den Papst aus Utrecht: Francesco Berni, nach dem
das Genre der burlesken Dichtung benannt wurde, Pierio Valeriano, der
Verfasser eines sehr erfolgreichen Emblem-Handbuchs, Paolo Giovio, der
als Arzt wie als Schriftsteller bekannt war und nach Adrians Tod zu dessen
offiziellem Biographen wurde, und noch Jahrzehnte spiter der bertithmte
Giorgio Vasari in seinen Lebensbeschreibungen der groBen Kiinstler'?. Aber
auch Botschafter und andere Besucher der Kurie haben tiber den Papst
berichtet®®, und so erlauben die Quellen zweierlei: Zum einen kénnen wir

8 So etwa bei Chastel, Le Sac du Rome 1527, 197.

9 Vgl. z. B. Steiner, Von Leo X. bis Clemens VII., wobei Steiner dem programmati-
schen Titel zum Trotz auch Adrian als durchaus an der Forderung der Kinste inte-
ressiert beschreibt.

10 Zu den Pasquinaten allgemein vgl. den Uberblick bei Houtzager, Pasquino en
de Pasquinate, eine franzosische Fassung: Pasquin et les Pasquinades, ebd., 230—
232. Ausfihrlicher und mit Edition der wichtigsten Spottgedichte: Marucci, Pasqui-
nate, v.a. die Einleitung des Hrsg., 7-23.

11 Speziell zu Aretino vgl. Aretino, Sonetti, v.a. die Einleitung von Guillaume
Apollinaire, I1 Divino Aretino, 7-46, sowie den Uberblick bei Innamorati, Aretino,
Pietro.

12 Detaillierte Informationen zu den genannten Personen bieten die jeweiligen
biographischen Skizzen im Dizionario biografico degli Italiani: Mutini, Berni, Fran-
cesco; Lettere, Giovanni Pietro; Zimmermann; Giovio, Paolo. Zu Vasaris Werk sowie
zu seiner Verbindung mit Valeriano vgl. den knappen Uberblick bei Lechner, Nicht
nur Menschen.
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miihelos das Feindbild rekonstruieren, das sich um den Topos des Barbaren
formte und Adrian zu einem Fremden machte. Zum anderen lasst sich aber
auch uberpriifen, was dran ist an den einzelnen Vorwlirfen, ob also Adrian
in der Tat ein Fremder war und blieb, ein Barbar, der nichts verstand und
nichts verstehen wollte vom rémischen Milieu'.

Nimmt man die Aussagen zusammen, kristallisiert sich ein Set an Vor-
wiirfen heraus, die Adrian kenntlich machen als einen Fremden. Schon zu
seiner Wahl erschienen Pasquinaten, die das Kardinalskollegium fiir die
Wahl des ,,fiammingo, mai non visto e senza nome*“ (des Flamen, nie gesehen
und namenlos) beschimpften oder den Wahlern vorwarfen, den schénen Va-
tikan der rohen Wut der Deutschen ausgeliefert zu haben (,,Ladro collegio
chel bel vaticano/Alla tedescha rabbia hai posto in mano*). Im Verlaufe des
Pontifikats machte sich Francesco Berni wiederholt lustig tiber den lacherli-
chen hollandischen Barbaren'. Und nach Adrians Tod fasste Aretino die
Klagen nochmals in einer atemlosen Auflistung zusammen:

,Perfide come il mare, Adriano,
Ipocrite, crudel, invido, avaro,
Odioso a ciascun, a nessun caro,
Incantator, mago, idolatro, vano,
Rustico, inesorabil, inumano,
Falsario, traditore, ladro, beccaro,
Solitario, bestial e fattuchiaro.“

(Treulos, falsch wie das Meer, Adrian,
Heuchler, grausam, neidisch und geizig
Jedem verhasst, keinem wohlgesonnen
Zauberer, Magier, Gotzendiener, eitel

13 Als wichtigste Quelle zu nennen sind hier die schon von Ludwig von Pastor in
seiner Papstgeschichte griindlich ausgewerteten Diarien des Marino Sanuto, I diarii
(1496-1533). Die Regierungszeit Adrians VI. betreffen die Bde. 32-34 (Venedig
1892) dieser umfangreichen Sammlung.

14 Auf den Punkt gebracht wurde dieses Phinomen bereits von Burckhardt, Kul-
tur der Renaissance, im Kapitel ,Der Moderne Spott und Witz“, 143-157. Unter
dem Kolumnentitel ,,Hohn und Lésterung®, heiit es dort, 152: ,,Das wahre Brandop-
fer des romischen Hohnes aber war der gute Hadrian VI.; es bildete sich ein Uberein-
kommen, ihn durchaus nur von der burlesken Seite zu nehmen. Mit der furchtbaren
Feder eines Francesco Berni verdarb er es gleich von Anfang an, indem er drohte,
nicht die Statue des Pasquino, wie man sagte, sondern die Pasquillanten selber in
den Tiber werfen zu lassen. Die Rache dafiir war das beriihmte Capitolo ,gegen Papst
Adriano’, diktiert nicht eigentlich vom Hal}, sondern von der Verachtung gegen den
lacherlichen hollandischen Barbaren, die wilde Drohung wird aufgespart fiir die
Kardinile, die ihn gew&hlt haben.*

15 Der Angriff an den ,fiammingo mai non visto“ stammt ebenso von Aretino wie
der Hinweis auf die ,rabbia tedescha“, beide eingebettet in langere Sonette und zu
finden in der Edition von Marucci, Pasquinate, auf 101 bzw. 100. Zu Berni und sei-
nem Capitolo vgl. das Zitat von Burckhardt in Anm. 14.
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Ungehobelter Bauer, unerbittlich, unmenschlich
Falscher, Verriter, Dieb, Bock,
Einsiedler, bestialisch, Hexer '6).

Vorgeworfen wurde Adrian vor allem dreierlei: Charakterliche Fehler,
allen voran Hirte und Kilte, Geiz und Gier auf Kosten anderer sowie ein
Mangel an Feingeist und Kunstsinn. Biindeln lassen sich all diese Anklagen
in einem Begriff, der dann auch in kaum einer Pasquinate fehlt: Adrian war
ein Barbar, ein Fremder eben in geographischer wie kultureller Hinsicht.
Ein Fremder an der Macht — so kann man die Einschétzung sowohl der da-
maligen Romer mit ihrem beilenden Spott als auch der heutigen Historiker
mit ihrem Lob fiir den guten Willen zur Reform zusammenfassen. Die Be-
wertungen hétten unterschiedlicher nicht sein kénnen. Im Tatbestand ist
man sich jedoch einig: Adrian war und blieb ein Fremder in Rom, und als
solcher musste er mit seinen Zielen scheitern.

II.

Bleibt zu fragen, und damit komme ich zum zweiten Punkt, was es mit
diesen Anklagen auf sich hatte. Warum Adrian als Barbar beschimpft wur-
de, scheint auf der Hand zu liegen: Ob Niederlander oder Deutscher, wer
von nordlich der Alpen kam, war ein Barbar'”. Allerdings kam Adrian nicht
direkt von nordlich der Alpen: Als er im Januar 1522 gewahlt wurde, weilte
er schon seit 6 Jahren in Spanien'®. Adrian war zwar in Utrecht geboren, in

16 Diese Passage aus einem lingeren Gedicht Aretinos gehort zu den vielzitierten
Klassikern der Adrian—Beschimpfung und ist auch wiedergegeben bei Houtzager,
Pasquino en de Pasquinate, 229. Die Ubersetzung stammt von mir.

17 Zum Barbaren-Topos vgl. auch den launigen Uberblick bei Reinhardt, Barbaren.

18 Die Biographie des spateren Papstes wird gerafft geboten von Post, Paus Adria-
an VI. Das Gedenkboek von 1959 ist mit seinem Text- wie Katalogteil ohnehin un-
verzichtbar fiir jede Beschiaftigung mit Adrian VI. Einen sehr guten, quellennahen
Uberblick zu Adrians Leben und Werk liefert auch Ducke, Handeln zum Heil, 5-73
(gekirzt auch ders., Pope Adrian VI). Knapp auch Rosa, Adriano VI. Ausfiihrlichere
Angaben bieten die in Anm.5 bereits genannten Biographien. Zu erginzen sind
v. Hofler, Papst Adrian VI.; Pasolini, Adriano VI; v. Pastor, Geschichte der Papste,
Bd. 4,2, 1-157; Rodocanachi, Les Pontificats, 7-86. Als jlingste Monographie ange-
kiindigt, aber m. W. noch nicht erschienen ist Nissen, Paus Adrianus VI. Ebenfalls
angekiindigt, aber m. W. noch nicht erschienen ist der Sammelband von Geertman,
de Blaauw und Santing (Hrsg.), Hadrian VI. Erst nach Abschluss des Manuskripts
verfiigbar waren die Titel von Graulich, Nikitsch sowie Verweij.

Zur Quellenlage: Das grundlegende Werk bleibt Burmannus, Hadrianus VI. Um
seinem Landsmann Adrian zu einer gerechteren Beurteilung zu verhelfen, hat der
Utrechter Protestant und Jurist Burman die ihm verfiigbaren Quellen zusammen-
gestellt. So bietet seine Sammlung sowohl die Adrian-Biographie von Gerardus
Moringus (Vita Hadriani Sexti Pontificis Maximi, Lowen 1536) als auch die Vita
Hadriani Sexti des Paolo Giovio, einen Bericht liber das Konklave, das ihn am
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Lowen vom mittellosen Studenten zum Professor der Theologie aufgestiegen
und von Kaiser Maximilian schlieBlich damit beauftragt worden, am Hof zu
Mecheln den spateren Kaiser Karl V. zu erziehen. Aber als dieser Karl An-
spriiche auf die spanische Krone erbte, wurde Adrian 1516 nach Spanien
gesandt. Nicht zuletzt als Belohnung fiir seine Dienste als Gobernador und
Generalinquisitor von Spanien verschafften ihm die Habsburger kirchliche
Wiirden und Geldquellen: Noch 1516 wurde Adrian Bischof von Tortosa,
und 1517 ernannte Papst Leo X. Adrian auf sanften Druck des Kaisers zum
Kardinal.

Mit Rom hatte der Kardinal von Tortosa, wie sich Adrian nannte, indes
wenig zu tun. Und so tiberrascht es nicht, dass die erste Reaktion der Rémer
auf die Mitteilung, der Kardinal von Tortosa sei zum Papst gew#hlt worden,
in einer Nachfrage bestand: , Kardinal wer?“'? Eigentlich hatten alle damit
gerechnet, dass auf Papst Leo X. dessen Cousin Kardinal Giulio de’ Medici
folgen wiirde: Thre Anspriiche hatten die Medici deutlich genug gemacht,
nicht zuletzt mit dem bertihmten Gruppenportrat von Raffael (vgl. Abb. 14),
das Papst Leo mit seinen Cousins zeigt: mit dem weniger wichtigen Luigi de’
Rossi und eben mit Giulio de’ Medici, der die Hand bereits nach dem Thron
ausstreckt?’.

Aber wie so oft blockierten sich die Faktionen im Kardinalskollegium
wechselseitig: Eine dem franzosischen Konig verpflichtete Partei stand den
kaiserlich Gesinnten gegeniiber, die Anhénger der Medici stieBen bei Ver-
fechtern anderer Dynastien auf Gegenwehr. Um tiberhaupt zu einem Ergeb-
nis zu kommen, blieb am Ende nur eine Verlegenheitslosung: ein moglichst
unbeschriebenes Blatt, einer wie der ,,Kardinal wer?“, der Kardinal von Tor-
tosa®".

9. Januar 1522 zum Papst wéhlte, den Reisebericht von Blasius Ortiz, Itinerarium
Hadriani Sexti ab Hispania Romam usque, ac ipsius Pontificatus eventus. Es fol-
gen weitere Schriften, Zitatsammlungen zu Adrian sowie Briefe und andere Ma-
terialien.

19 Zu den Verstandigungsschwierigkeiten nach der Wahl und den Nachfragen der
Romer vgl. v. Pastor, Geschichte der Papste, Bd. 4,2, 19, sowie v. Hofler, Papst Ad-
rian VI., 91.

20 Einen Uberblick iiber die zahlreichen Deutungen dieses Gemildes gibt Minnich,
Raphael’s Portrait. Auch wenn alternative Deutungen wie Minnichs eigene eher den
religiosen Aspekt des Gemaldes hervorheben, bleibt damit doch ein politischer An-
spruch verbunden. Dies gilt etwa fiir den Vorschlag, das Portrat der Medici als Allu-
sion auf Sebastianos Gruppenportrat um Kardinal Bandinello Sauli zu verstehen. Da
sich Sauli selbst als den Pastor Angelicus (vgl. Anm. 24) sah und dies mit dem Ge-
mailde zum Ausdruck bringen wollte, lieBe sich die Bezugnahme Raffaels auf dieses
(Vor-)Bild als Argument fiir die Annahme interpretieren, dass auch Leo mit dem Ge-
danken spielte, sich als Pastor Angelicus zu inszenieren und auf diese Weise von der
milleniaristischen Stimmung der Zeit zu profitieren. Vgl. hierzu mit weiteren Bele-
gen Jungic, Prophecies, v.a. 370.
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Dass die Romer tiber Adrians Wahl nicht gliicklich waren, zeigen die
Quellen deutlich. Dies aber lag weniger an seiner Herkunft, sondern viel-
mehr daran, dass Adrian in Spanien weilte. Die Zeit des Exils in Avignon
war noch nicht lange vorbei, die Erinnerung an den Schaden, den die
Abwesenheit der Kurie fiir die Stadt Rom bedeutete, noch lebendig und die
Angst daher groB, der neue Papst kénne einfach in Spanien bleiben?’. An
Spanien dachten daher die meisten, wenn sie an Adrian dachten.

Noch im Konklave war bei einem letzten Versuch, seine Wahl zu verhin-
dern, ein ,,anderer® Spanier gegen ihn aufgeboten worden, sofort nach der
Wahl kursierten Schriften in Rom, die ihn als Spanier apostrophierten, und
als Adrian nach einigen Monaten Wartezeit in Spanien endlich in Italien
erschien, trugen hohe Geistliche und Adlige zu seinen Ehren spanische
Gewinder. So eindeutig als deutscher Barbar, wie die Pasquinaten dies dar-
stellten, wurde Adrian also zunichst keineswegs gesehen®. Ja mehr noch:

21 Zu Hintergriinden und Verlauf des Konklaves vgl. v. Pastor, Geschichte der
Papste, Bd. 4,2, 1-21.

22 Vgl. die Belege fiir diese Befiirchtungen bei v. Pastor, Geschichte der Papste,
Bd. 4,2, 21 {.,, die von einem Zettel am Vatikan mit der Aufschrift ,Dieser Palast ist
zu vermieten“ bis zur drohenden und daher streng verbotenen Massenabwanderung
der kurialen Beamten nach Spanien reichten.

23 Zur ,Hispanisierung®“ bei langerem Aufenthalt vor Ort vgl. auch die Ausfiih-
rungen bei Hillard von Thiessen zu den Colonna und ihren Spanien-Aufenthalten in
diesem Band. Zur Wahrnehmung Adrians zunéchst als Spanier vgl. auch v. Pastor,
Geschichte der Papste, Bd. 4,2, 21, der auf entsprechende Satiren verweist. Zur spa-
nischen Tracht beim Empfang vgl. ebd., 45. Von einer spanischen Gegenkandidatur
gegen Adrian im Konklave - es handelte sich um ,,den alten Gegner Julius II. und
Leos X., Bernaldino Carvajal“, berichtet Kalkoff, Kleine Beitrige, 36 f., das Zitat 37.
Fiir eine gewisse Vereinnahmung Adrians durch die Spanier sprechen auch die dorti-
gen Reaktionen. So beschreibt Blasius Ortiz, der Adrian von Spanien nach Rom
begleitet hatte, in seinem Reisebericht immer wieder Freudensbekundungen der Spa-
nier liber die Wahl ,ihres“ Papstes, vgl. etwa die Abschnitte tiber die Einziige des
neuen Papstes in Logrono und Zaragoza bei Ortiz, Itinerarium Adriani Sexti, 62-72,
in der spanischen Ubersetzung: Blas Ortiz, Itinerarium Adriani Sexti. Impreso en
Toledo MDXLVI. Traduccién y notas de Ignacio Maria Sagarna, Vitoria 1950. U. a.
widmete ihm ein spanischer Dichter, der Adrian als ,el mas elegante y reverendo
cardenal“ bezeichnete, unmittelbar nach seiner Wahl eine ,teologia poética“, vgl.
Morales, Un breve intercambio epistolar, die Zitate aus der Widmung auf 121. Dass
Adrian in seiner Zeit in Spanien selbst von , unserer spanischen Nation“ sprach, be-
legt sein Schreiben an die Kurfiirsten im Reich vom 15. Marz 1519, in dem er diesen
im Namen des spanischen Klerus und Adels den spiteren Kaiser Karl zur Wahl emp-
fahl, ediert bei Hofman, Paus Adriaan VI., 136-138 (137: ,,nostrae Hispanicae natio-
nis exaltatione“). Die Kurfiirsten richteten ihr Antwortschreiben (138 f.) denn auch
an die ,praelatis et princibus Hispaniarum®, ebd., 138. Dass nicht nur am Anfang,
sondern auch am Ende des Pontifikats zwar einige, aber keineswegs alle Kommen-
tatoren gegen den Papst aus Utrecht eingestellt waren, zeigt ein Versuch, Adrian
noch nach seinem Tod vor Verleumdungen in Schutz zu nehmen. So schrieb der Bot-
schafter von Mantua an seinen Auftraggeber, er schicke anbei Beispiele fiir solche
Verleumdungen, nicht um Adrian schlecht nachzureden, ,ma per far che V. Ex. lo
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Im Rom des Jahres 1522 mit seinem schon ldnger angespannten Klima, das
auch milleniaristische Vorstellungen und sonstige Prophezeiungen auf
fruchtbaren Boden fallen lieB, fehlte es nicht an Kommentatoren, die in
Adrian keineswegs einen Barbaren, sondern vielmehr den von Gott zur Ret-
tung der Kirche gesandten ,Pastor angelicus sahen®.

Nicht nur in seiner Wahrnehmung von aullen, auch in Adrians Selbstsicht
und Selbstdarstellung spielte die niederldndisch-deutsche Herkunft kaum
eine Rolle. Gewiss, in Utrecht baute er sich ein Haus als Alterssitz, in Lowen
errichtete er ein Kolleg fiir mittellose Studenten®. Aber dass er weder in

veda et comprenda quante malissime lingue sono dal canto di qua, dove non & che
dica se non male“, zitiert nach Pasolini, Adriano VI, 125, auch zitiert bei v. Pastor,
Geschichte der Papste, Bd. 4,2, 15. Laut ebd., 83, Anm. 4, soll sogar Berni spéater ein-
gesehen haben, dass er dem Papst Unrecht getan hatte.

24 So deutete Kardinal Carvajal, der sich lange Zeit selbst fiir den vorhergesagten
Pastor Angelicus gehalten hatte, in seiner Rede zur BegriiBung des neuen Papstes im
Namen des Kardinalskollegiums die makellose, ohne den geringsten Verdacht der
Simonie erfolgte Wahl des Niederldnders als die Erfiillung einer Prophezeiung des
Konigs David in Psalm 93 (94), 19, vgl. Minnich, The Role of Prophecy, 118. Der Text
der Ansprache Carvajals vom 29. August 1522 findet sich in: Concilium Tridentinum,
Bd. 12: Tractatuum pars prior: Complectens tractatus a Leonis X temporibus usque
ad translationem Concilii conscriptos, Freiburg 1930, 18—-21. Auch der in Rom leben-
de Stiftsdekan der Erfurter Marienkirche Johannes Weidemann begriiite Adrian in
einer an diesen gerichteten Reformschrift als Pastor Angelicus, vgl. Ducke, Handeln
zum Heil, 35. Die Erwartung eines von Gott gesandten Pastor Angelicus, der als
Papst die Kirche reinigen und in ein neues Zeitalter fithren wiirde, speiste sich maf-
geblich aus dem in Rom 1502 aufgefundenen, einem portugiesischem Franziskaner
namens Amadeus Menezes da Silva zugeschriebenen Werk mit dem Titel ,,Apocalyp-
sis Nova“. Uber die angespannte Stimmung im Rom des frithen 16. Jahrhunderts, in
der solche apokalyptischen Prophezeiungen auf duBerst fruchtbaren Boden fielen,
informieren die Beitrige bei Reeves (Hrsg.), Prophetic Rome. Noch eindeutiger auf
Adrian beziehen lie sich die etwa bei Giovio vermerkte, in Rom wohl kursierende
Vorhersage, dass Papst Leo jung sterben und ihm ein alter, gelehrter Mann beschei-
dener Herkunft mit dem Namen Adrian folgen wiirde, vgl. Jungic, Prophecies, 366.
Welche Rolle diese Prophezeiung auch fiir Adrian spielte, belegt seine Bitte an die
Stadt Utrecht, ihm seine ehrenhafte Abstammung zu bestitigen — offenbar wurde
diese Vorhersage auch genutzt, um die bescheidene soziale Herkunft des Niederlan-
ders zu betonen und auf diese Weise Fremdheit herzustellen. Zweimal, am 12. Juni
1522 und am 6. Juni 1523, bestétigte der Magistrat der Stadt, ,,dat de lest gecoren
Paus van Romen, mr. Aryaen van Utrecht genoemt, binnen onse stadt van Utrecht
geboren burger ende in zijn jonckheyt hier gevuet ende opgehouden es van goeden
eerlicken ouders in der heyliger echten wetlicken ende well“, zitiert nach v. Campen,
Paus Adriaan, 63. Dass dies im Auftrag des Papstes geschah, belegt ein fiir unser
Thema bezeichnender Hinweis bei Booth, Beschrijvinge van Utrecht: ,,Paus Adriaan
de Seste, wanneer hem in de waerdigheyd (van paus) van de calumniateurs zijn
vremdelingschap ende geringe afkomst verwijtelick nagehouden wierd, heeft tot
mondstoppinge van deselve genoeg geacht te bewijzen, dat hij een geboren Burger
van Utrecht was“, zitiert nach ebd., 64.

25 Zu Adrians Haus in Utrecht vgl. Gaasbeek, Paushuize, sowie Herdenkingsten-
toonstelling Paus Adrianus VI. Gedenkboek, 57-59; eine Abbildung bietet auch
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Utrecht leben noch in Lowen bestattet sein wiirde, hat Adrian als Papst
schnell eingesehen. Eine nachlassende Bindung an Orte und Rédume spiegelt
sich etwa in seiner Selbstbezeichnung: Unterzeichnete er seine Briefe aus
Loéwen noch mit Adriaan van Utrecht oder in der lateinischen Version mit
Adrianus de Trajecto, gebrauchte er seit seiner Erhebung zum Kardinal nur
noch die neue Statusformel Adrianus card(inalis) Dertusensis, Kardinal von
Tortosa. Und nach der Wahl zum Papst trat er in den Dokumenten schlicht
als Adrianus Papa VI auf®®. Auch in anderen Formen der Selbstdarstellung
fehlt der Bezug zur geographischen Heimat. Stattdessen setzte Adrian auf
Bescheidenheit und Frommigkeit: Aus Demut behielt er seinen Taufnamen
auch als Papstnamen bei”’, und seine Frommigkeit brachte er auf performa-
tive Weise zum Ausdruck: Er soll jeden Tag die Messe lesen, ist in Berichten
aus Spanien zu lesen®®. Jeden Tag! — Das machte in Rom kaum noch ein
Geistlicher. Dass Adrian sich selbst auch gerne als Theologen und Wissen-
schaftler sah und darstellen wollte, zeigen die Miinzen, die er reichlich pré-
gen lie: Wahrend die Riickseite das Portrét des Papstes zeigt, prangt auf
der Vorderseite dieser Miinzen ein Stapel Biicher unter dem Heiligen Geist
sowie die Umschrift ,, Spiritus sapientiae“, der Geist der Weisheit. Und der
Lowe, den er seinem Wappen nach der Wahl hinzufiigte, diirfte auf die Stadt
Loéwen und damit auf seine alte Universitat anspielen®.

Bijloos, Adrianus VI., 23. Zu den Feiern in Adrians Geburtsstadt nach seiner Wahl
zum Papst und zu anderen Anlissen vgl. v. Campen, Paus Adriaan. Zum Lowener
Kolleg vgl. den Jubildumsband der dortigen Universitdt: Adrien VI le premier Pape
de la Contre-Réforme, in dem u. a. die Statuten des Kollegs ediert sind (562-629).

26 Die schrittweise Verénderung der intitulatio und subscriptio der Dokumente
wird ausfiihrlich nachgezeichnet und als graduelle Ubernahme der Amtsgewalt in-
terpretiert bei Gualdo, Da Vitéria a Roma. Weitere Unterschriften Adrians finden
sich bei Hofman, Paus Adriaan VI, sowie in Correspondance de Charles-Quint et
d’Adrien VI.

27 Zur Namenswahl vgl. v. Pastor, Geschichte der Papste, Bd. 4,2, 35, zu den Irri-
tationen vgl. Gualdo, Da Vitéria a Roma, 11, der von ,vivaci reazioni fra i cardinali“
berichtet.

28 Vgl. den oft zitierten ersten Bericht tiber den neuen Papst aus Spanien, den der
von Rom nach Spanien zu Adrian gesandte Kdmmerer des Kardinals Carvajal, Anto-
nio de Studillo, mitbrachte, auf deutsch bei v. Pastor, Geschichte der Papste, Bd. 4,2,
37, die lateinische Fassung bei Pasolini, Adriano VI, 33, Anm. 1. Dass die tagliche
Messfeier ungewohnlich war, bemerkt v. Pastor, ebd., 50.

29 Zu sehen ist die erwdhnte Miinze auch auf dem Kupferstich von Matthéius
Greuter (vgl. Abb. 1), der mit Adrian in Verbindung stehende Kunstwerke wiederge-
ben wollte und daher neben dem Grabmal auch diese Miinze dargestellt hat (am obe-
ren Bildrand in der Mitte Vorder- und Riickseite). Zu den Medaillen Adrians vgl.
knapp Aurigemma, ,Dalle ultime contrade di Lamagna“, 69, sowie ausfiihrlicher:
Hensen, De beeltenis. Zu Adrians Wappen vgl. v. Pastor, Geschichte der Pépste,
Bd. 4,2, 26, Anm. 2.
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Abb. 4: Jan van Scorel (1495-1562), Abb. 5: Raffaele Sanzio (1483-1520),

Papst Adrian VI, ca. Mai 1523, Papst Julius II.,
Centraal Museum, Utrecht. National Gallery, London.

Ahnlich verhilt es sich mit dem offiziellen Portrit des Papstes. Da der
Maler, Jan van Scorel aus Utrecht, wihrend des Pontifikats als Superinten-
dent der papstlichen Antikensammlung im Vatikanpalast und damit unmit-
telbar bei Adrian VI. lebte, tiberrascht es nicht, dass sein Papstportrat nach
Aussage von Augenzeugen so authentisch wirkte, als stlinde der Papst per-
sonlich vor einem®’. Zu sehen ist Adrian sitzend mit zum Segen erhobener
Hand, bekleidet mit Mozzetta (dem Kragen oder Cape) und Camauro (der
Kappe) aus rotem Samt, d. h. in jener Gewandung, die der Papst zur Audienz
trug. Das Vorbild ist offenkundig: Van Scorel folgt hier dem Typus des Au-
dienzportrits, den Raffael fiir Julius II. entwickelt hatte und der fiir mehrere
Jahrzehnte das klassische Muster des Papstportréits bleiben sollte. Vielleicht
lasst sich Adrians Segensgestus als Anspielung auf das geistliche Verstand-
nis seiner Rolle deuten. Ganz sicher fehlt aber — und das, obwohl der Kiinst-
ler ebenfalls aus Utrecht stammte — auch in dieser Visualisierung jeder Hin-
weis auf Adrians nordalpine Herkunft®'. Insgesamt bleibt daher festzuhal-

30 Zu Jan van Scorel vgl. knapp Altringer, Hadrian VI., 52, und ausfiihrlicher v.a.
Aurigemma, ,,Dalle ultime contrade di Lamagna“. Zu einem interessanten Teilaspekt
vgl. auch Faries, Jan van Scorel’s Clerical Patronage. Die zitierte Einschiatzung von
Scorels Werken stammt von Sanuto, vgl. Altringer, Hadrian VI., 52.
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ten: Ob es um sprachliche, performative oder visuelle Varianten der symboli-
schen Kommunikation geht —in seiner Selbstdarstellung als Papst hebt Adrian
ab auf Bildung, Demut und Frommigkeit, nicht jedoch auf seine Herkunft.

Zu einem dhnlichen Befund gelangt man, wenn man nach der Bedeutung
der Kategorie Nation in der Politik des Papstes fragt. Als Argument begeg-
net die Herkunft aus Deutschland oder Flandern durchaus: gegeniiber den
deutschen Reichsstéanden, die der Papst an die christliche Treue der gemein-
samen deutschen Nation erinnerte und mit diesem Hinweis zu einem ent-
schlosseneren Vorgehen gegen Luther bewegen wollte, und gegentiber Eras-
mus, dem Adrian ihre gemeinsame Pflicht zur Verteidigung der Heimat ge-
gen die Héresie vor Augen hielt. Das Ergebnis war in beiden Fallen das glei-
che: Der Hinweis auf die gemeinsame Heimat blieb bei den Reichsfiirsten
ebenso wirkungslos wie bei Erasmus von Rotterdam®.

Und auch von einer Bevorzugung seiner flamisch-deutschen Heimat in
der Politik des Papstes kann keine Rede sein®.

31 Zu diesem und anderen Portrats des Papstes vgl. Hoogewerff, De beeltenis. Die-
ser Beitrag zeigt, dass Adrian auf den im Laufe der Jahre entstandenen Geméilden
nicht nur zunehmend melancholisch (16), sondern auch zunehmend unsympathisch
(17) dargestellt wurde. Konnte auch hier das Negativ-Image des Papstes seine Spu-
ren hinterlassen haben?

32 In einem papstlichen Breve vom 25. November 1522, das der Nuntius Chieregati
am 3. Januar 1523 vor dem Reichstag zu Niirnberg verlas, erinnerte Adrian die ver-
sammelten Reichsfiirsten daran, dass er noch in Spanien ,mit tiefem Schmerze von
den Wirren in seinem geliebten deutschen Vaterland gehort habe“. Dies aber bewirk-
te bei den deutschen Fiirsten ebenso wenig wie das Lob fiir ihre ,,so grofle, so from-
me Nation®, zitiert nach v. Pastor, Geschichte der Papste, Bd. 4,2, 90. Zu Adrians
Haltung gegeniiber Luther und zu seiner Politik gegeniiber Reichstag und Reichs-
stinden vgl. die knappe Ubersicht bei Ducke, Handeln zum Heil, 38—49. Im Ubrigen
spielten auch fir Luther die geographischen Wurzeln Adrians keine Rolle: Fiir ihn
war er ,ein magister noster von Lowen; in derselben hohen Schule krone man solche
Esel“ — so das bertihmte Zitat aus dem Pamphlet ,Deutung der zwei graulichen Fi-
guren, Papstesels zu Rom und Monchskalbs zu Freiberg in Meilen gefunden“ von
1523 (WA 11, 369-385, das Zitat etwa bei Iserloh, Martin Luther, 112), das ganz ein-
deutig auf die Universitat zielte, deren Theologen gemeinsam mit den Kollegen aus
Koln die erste Verurteilung der lutherischen Schriften vorgenommen hatten. Mit
Geographie hatte auch das nichts zu tun. Zum Werben des Papstes um die Unter-
stiitzung des Erasmus von Rotterdam vgl. z. B. Bachmann, Kuriale Reformbestre-
bungen, 91-100. In einem Schreiben vom 23. Januar 1523 an Erasmus unterstrich
Adrian, dass er sich nichts sehnlicher wiinsche als die Mittel zu finden, ,um das
grauenvolle Unheil, solange es noch heilbar, aus der Mitte unserer Nation hinwegzu-
raumen®, zitiert auch bei v. Pastor, Geschichte der Pépste, Bd. 4,2, 100.

33 Angesichts der beiden von Adrian vorgenommenen (wenn auch erst unter sei-
nem Nachfolger in Kraft getretenen) Heiligsprechungen kénnte man das vermuten:
Neben Antoninus von Florenz wurde auch Benno von Meiflen zur Ehre der Altiare
erhoben, dessen lange verzogertes Verfahren Herzog Georg von Sachsen im Mai 1520
so kommentierte: ,,Es will die sach zu Rome mit der erhebung bischof Bennen nicht
von stat geen. Muf} villeicht entgelten, das er nit ein Franzos oder ein Florentiner
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Wenn aber weder die Politik noch die Selbstdarstellung des Papstes dazu
Anlass gab, warum wurde Adrian dann als Barbar diffamiert? Sollten etwa
die Vorwiirfe, mit denen das Barbaren-Image inhaltlich gefiillt wurde, zu-
treffen? War Adrian also in kultureller Hinsicht ein Barbar?

Dass er ein Gegner der Kunst gewesen sei, widerlegt bereits der Blick auf
das im péapstlichen Auftrag entstandene Portriat. Man konnte auch auf die
sorgfaltig gestalteten Miinzen verweisen und auf den Umstand, dass Adrian
die Bildteppiche Raffaels, die nicht er, sondern das Kardinalskollegium zur
Finanzierung des Konklaves versetzt hatte, wieder zuriickkaufte®*. Uberdies

ist“ (Gess, Akten und Briefe, S. 120, Nr.159, zitiert nach Tewes, Die romische Kurie,
237). Wichtiger als der nationale Aspekt diirfte aber gewesen sein, dass neben dem
Bankhaus Fugger vor allem Willem van Enckenvoirt die Sache Bennos als Prokura-
tor betrieb (vgl. ebd.) und diese nach der Wahl Adrians als dessen Vertrauter (s.u.)
zum Abschluss bringen konnte. Zu den beiden Verfahren vgl. Pietschmann, Ablauf
und Dimensionen, sowie Kohnle, Zur Heiligsprechung. Zu Georgs Vertretern vor Ort
vgl. auch Volkmar, Mittelsmanner, zu Enckenvoirts Rolle v.a. 291 £.

Ein Land gab es aber durchaus, das Adrian VI. nach Ausweis seiner Politik stark
am Herzen lag: Spanien. Als ob er seine Arbeit als GroBinquisitor Spaniens (und
damit als Inhaber des ersten gesamtspanischen, fiir den Prozess der Staatsbil-
dung tberaus wichtigen Amtes) auch als Papst fortsetzen wollte, betrieb Adrian VI.
eine Kirchenpolitik im Interesse der spanischen Staatsgewalt. Dank seiner Zuge-
stédndnisse konnte die spanische Krone ihr Patronat endgiiltig ausbauen: Adrian VI.
iberlief die Verfligungsgewalt tiber die wichtigsten Benefizien in Spanien dem
dortigen Konig, seinem einstigen Schiiler Karl V. (vgl. den Uberblick bei Milhou,
Die iberische Halbinsel, 401 f.; ebd., 407 zur ebenfalls von Adrian VI. abgeschlos-
senen Unterwerfung der spanischen Ritterorden unter konigliche Kontrolle). Fir
Karl V. als Kaiser, als Herrscher des Reiches, als Akteur auf der internationalen
Biithne und Erzfeind Frankreichs, hatte Adrian keine vergleichbaren Zugestand-
nisse zu bieten. Nicht die Niederlande oder Deutschland, und auch nicht allein
die Person Karls V. — der entscheidende geographisch-politisch definierbare Be-
zugspunkt in der Politik Adrians VI. war Spanien. Hier machte er die politischen
Erfahrungen, die seine Politik bestimmten und die zu seinem Scheitern weit mehr
beitrugen als seine Geburt in Utrecht: Als Inspirationsquelle fiir seine internatio-
nale Politik wire der spanische Messianismus mit seinem stark ausgepriagten
Kreuzzugsgedanken zu nennen, dem Adrian auch die Einsicht verdankte, dass
der gemeinsame Kampf gegen die Ungldubigen politische Einheit stiften konnte.
Austiihrlich zum spanischen Messianismus vgl. Delgado, Metamorphosen, knappe
Hinweise auch bei Milhou, ebd., 409-411. Im Blick auf seine Haltung gegeniiber
Luther ist auf die Erfolge der spanischen Staatskirche gegeniiber reformatori-
schen Regungen zu verweisen, die zwar auch auf die mitunter als ,,Vorreforma-
tion“ bezeichneten reformerischen Ansétze der Staatskirche hinweisen, aber doch
malBgeblich auf massiver Unterdriickung beruhten (vgl. Milhou, ebd., v.a. 406 £.).
Dass der spétere Papst gegeniiber Luther nach aus seiner Sicht bewahrtem Vor-
bild auf dessen akademische Verurteilung und vor allem auf die Durchsetzung
des Wormser Edikts drangte, die Tiefenwirkung der reformatorischen Botschaft
dabei aber unterschétzte, ist vor diesem Hintergrund nicht erstaunlich. Dass Ad-
rians Uberzeugung von der Effizienz einer staatskirchlichen Losung einen we-
sentlichen Ansatz zur Erklirung seines Scheiterns liefert, betont auch Winkler,
Reform, 457. Zu erginzen wiren die ,,spanischen” Wurzeln dieser Uberzeugung.
Dass dies auch fiir Adrians Personalpolitik gilt, soll Anm. 70 zeigen.
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erkannte Adrian Kunst durchaus als Medium der Politik: Als Teil des politi-
schen Geschifts verschenkte der Papst gelegentlich auch antike Statuten an
italienische Fiirstenhiuser®®. Kein Wunder, hitten Spétter gesagt: gerade
fir die Antike konnte sich Adrian tiberhaupt nicht begeistern. So mochten
seine Zeitgenossen den 1506 wiederentdeckten Laokoon als Inbegriff antiker
Schonheit feiern. Fur Adrian waren die Figuren, so sein gut belegter Aus-
spruch, nichts als heidnische Gotzenbilder. Allerdings sollte man dabei nicht
uibersehen, dass der gleiche Adrian Ausgrabungen im groflen Stil genehmig-
te. Und dass er einen ihm zu Ehren errichteten Triumphbogen wegen dessen
antiker Gestalt abgelehnt haben soll, wird zwar oft behauptet. Tatsiachlich
aber diirfte der fiir seinen Einzug in Rom gedachte Bogen schlichtweg nicht
rechtzeitig fertig geworden sein®.

Ahnlich verhilt es sich mit dem Vorwurf, Adrian habe die kiinstlerischen
Leistungen und Stars seiner eigenen Zeit nicht zu wiirdigen gewusst. Ge-
wiss, wie viele andere Kiinstler verlie auch Michelangelo nach Adrians
Wahl die Ewige Stadt. Aber woran lag dies? Am fehlenden Kunstsinn des
Papstes? Uber das Deckenfresko in der Sixtinischen Kapelle soll er gesagt
haben, das sei doch nur eine ,stufa d’ignudi“, ein Badezimmer voller Nack-
ter. Aber zum einen diirfte es sich bei diesem beliebten Zitat um eine Erfin-
dung des scharfziingigen Kiinstlerbiographen Giorgio Vasari handeln®’.
Zum anderen war der Exodus der Kinstler sicherlich auch und vielleicht
vor allem von der Pest ausgelost worden, die Rom im Sommer 1522 heim-
suchte. Und schlieBlich sollte man nicht tibersehen, dass Adrian den groen
Michelangelo durchaus zu zwingen versuchte, seine Arbeit am Grab fiir
Julius II. in Rom fortzusetzen. Dass der Meister es vorzog, in Florenz fiir die

34 Portrat und Bildteppich nennt auch Steiner, Von Leo X. bis Clemens VIIL., 191.
Zu Adrians Miinzen vgl. Hensen, De beeltenis.

35 Vgl. v. Pastor, Geschichte der Papste, Bd. 4,2, 52.

36 Adrians traditionell negativ bewertete Haltung in kulturellen Fragen ist Thema
mehrerer Beitrige jingeren Datums, die mehr oder minder stark um eine Rehabili-
tierung des Papstes wenigstens auf diesem Feld bemiiht sind. Zu nennen sind hier
vor allem die materialreichen, quellennahen Studien von Aurigemma, Il fiammingo,
und dies., ,Dalle ultime contrade di Lamagna“, wobei der erste Text mit dem zwei-
ten nahezu identisch, aber um die Ausfiihrungen zu Scorel gekiirzt ist. Zu nennen ist
auch die Ubersicht bei Altringer, Hadrian VI. Zum Laokoon und zur Einordnung des
Papst-Zitats, das wohl v.a. von Girolamo Negri verbreitet wurde, vgl. Aurigemma, I1
fiammingo, 323. Zu den Ausgrabungen vgl. ebd., 325, sowie dies., ,,Dalle ultime cont-
rade di Lamagna“, 74. Zum Triumphbogen, den Adrian auch laut Altringer, Hadrian
VI., 52 mit Verweis auf v. Pastor, Geschichte der Papste, Bd. 4,2, 48, abgelehnt haben
soll, vgl. die anderslautenden Einschitzungen bei Aurigemma, ,,Dalle ultime contra-
de di Lamagna“, 71. Zu erginzen ist, dass Adrian durchaus die Vorziige Roms loben
konnte, so etwa in seinem Werben um Erasmus von Rotterdam, dem gegeniiber er in
einem Schreiben vom 1. Dezember 1522 auf die grofe Zahl an Bibliotheken in der
Ewigen Stadt verwies, vgl. Bachmann, Kuriale Reformbestrebungen, 96.

37 So wenigstens Altringer, Hadrian VI., 53, dort auch das Zitat.
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Medici zu arbeiten, war sicher nicht die Schuld des Papstes und konnte, da-
zu gleich mehr, auch andere Griinde gehabt haben®,

Ein dhnliches Bild ergibt sich im Blick auf den beliebten Vorwurf, der un-
gehobelte Adrian sei mit den Feinheiten des romischen Zeremoniells nicht
zurechtgekommen. Zugegeben, es hatte nicht gut begonnen mit dem zeremo-
niellen Auftritt Adrians in Rom: Da er, wie von allen Seiten gefordert, in
grofiter Eile gereist war, aber keine Boten vorausgeschickt hatte, war man in
Rom auf seinen Einzug nicht hinreichend vorbereitet. Die Marschordnung
bei dieser groBen Prozession geriet durcheinander, und manch ein Kardinal
war im falschen Gewand erschienen®®. Aber schon die Krénung einige Tage
spater vollzog sich in der tblichen Form, und auch sonst zeigte Adrian
durchaus Sinn fiir zeremonielle Fragen®’.

38 Dass Adrian auf Veranlassung des Testamentsvollstreckers Julius’ II. und wahr-
scheinlich des Herzogs von Urbino Francesco Maria della Rovere versuchte, Michel-
angelo zur Weiterarbeit am Grabmal zu zwingen, Michelangelo aber in Florenz
blieb, berichtet Altringer, Hadrian VI., 53. Dass Adrian auch durchaus Interesse an
einer Fortfiihrung des Neubaus von Sankt Peter hatte, erwahnt Altringer, Had-
rian VI., 52, mit Verweis auf Sanuto, Pastor und sogar Vasari. Allgemein zum Exodus
der Kiinstler und hierbei vor allem zur Rolle der Pest vgl. Steiner, Von Leo X. bis
Clemens VII., 198, Anm. 31.

39 Eine Zusammenstellung der einschlégigen Berichte tiber Adrians Einzug in
Rom, die in weiten Teilen wortlich wiedergegeben werden, bietet Cancellieri, Storia
de’ solenni Possessi. Auch der damals amtierende Zeremonienmeister Martinelli
kommt zu Wort: Uber die Lage in Rom noch am 28. August 1522 berichtet er: ,nihil
ordinatum ad recipiendum Papam; sed omnia in confuso propter dissensiones, et al-
tercationes Cardinalium. Die 29. summo mane ante diem fuimus ad S. Paulum. Papa
celebravit in Anticamera. Cardinales venerunt aliqui in violaceis, aliqui in rosaceis.
Expectaverunt in Sacristla conducti per me, et querelantes, quod fuisset male ordi-
natum. Excusavi me, quia absentes fuimus...“, Diario di Biagio Martinelli, zitiert
nach Cancellieri, Storia de’ solenni Possessi, 86. Dass man Adrian in Rom schlicht
noch nicht erwartet hatte, auch weil dieser keine Boten vorausgesandt hatte, berich-
tet sein Reisebegleiter Blasius Ortiz, hier zitiert nach der spanischen Ubersetzung,
Ortiz, Itinerarium Adriani Sexti, 130: ,,Su Santidad en todo su viaje no se preocupé
de mandar por delante correos para dar aviso de su llegada en los respectivos luga-
res. (...) Mejor hubiera sido que, como se tenia pensado, hubiese mandado a Roma
desde Espana un Prefecto o enviado suyo. De esta manera, él mismo podia haber
después con calma los asuntos més graves y cuya resolucién exigd una meditada
reflexién, puesto que para resolver con toda madurez las cosas es absolutamente
necesario cierto tiempo.“ Die grofBe Eile — zu der ja nicht zuletzt die Romer den Papst
gedringt hatten (vgl. Anm. 43) — sehen auch andere Quellen als Grund fiir die Unord-
nung, so etwa Giovio, zitiert nach Cancellieri, Storia de’ solenni Possessi, 84: , Par-
tissi Adriano da Ostia con fretta, di maniera che i cardinali, i quali aspettavano le
Cavalcature da Roma, non poterono ottenere lo indugio d’alcune poche ore. In questo
modo con compagnia disordinata, e brutta cavalcando i cardinali alcune vituperose
Cavalcature, et alcuni altri Prelati minori, et la moltitudine sbaragliata di tutta la
corte carica di bagaglie, caminando nel caldo del Sole, giunsero a S. Paolo.“

40 Zur Kronung vgl. den ausfiihrlichen Bericht bei Ortiz, Itinerarium Adriani Sex-
ti, im Kapitel ,,De la Coronacién del Papa“, 137-142, der Adrians Interesse an einer
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Und der Geiz, die Gier? Um diese Klagen zu verstehen, muss man sich
eines vor Augen halten: Das Pontifikat Leos X. war zweifellos prachtvoll
gewesen, aber zweifellos auch ruinds. Der Apostolische Stuhl versank in
Schulden, und noch in Spanien horte Adrian immer wieder, dass die Scha-
tullen zu Rom ganzlich erschépft seien*'. Wenn also Adrian versuchte, die
Ausgaben gering zu halten und die Einnahmen zu steigern, war das nichts
anderes als verniinftig. Gedankt wurde es ihm aber nicht. Als er die Stadt
Rom an ihr Versprechen erinnerte, dem Papst 10.000 Dukaten zu schenken,
wurde ihm das als Ausdruck der Geldgier ausgelegt. Dass Leo von diesem
Geschenk bereits 8.000 Dukaten erhalten und sofort ausgegeben hatte, er-
wiihnte dabei niemand*.

Kronung ,,para seguir las costumbres de Roma y observar las leyes del derecho cané-
nico“ beschreibt. Die Feierlichkeiten waren laut v. Pastor, Geschichte der Papste,
Bd. 4,2, 54 ,nicht lippig, aber auch nicht karg“. Dass Adrian durchaus Sinn fiir zere-
monielle Aspekte hatte, belegt etwa die von Sanuto festgehaltene Sorge darum, mehr
Parafrenieri (Mitglieder einer eher zeremoniellen Garde) zu haben als ein Kardinal:
Obwohl er selbst nur vier fiir nétig hielt, belie er doch 12 dieser Gardisten in seinen
Diensten, vgl. v. Pastor, ebd., 50. Im Ubrigen respektierte er auch gewisse Mindest-
anforderungen an Kardinalseinkiinfte: So forderte er laut Altringer, Hadrian VI., 50,
in seinem ersten Konsistorium am 1. September 1522 die Kardin&le auf, verdorbene
Elemente aus ihrer Umgebung zu entfernen, den {ibertriebenen Luxus abzustellen
und sich mit einem Einkommen von 6000 Dukaten zu begniigen — was auch laut
ebd., 52, Anm. 29, keine geringe Summe war.

41 Am 15. Februar 1522 schrieb Adrian aus Vitéria an Karl V., er wolle dessen Bit-
ten um Versorgung verschiedener Wirdentréger ja gerne nachkommen, ,quando
huviere algo en los cofres apostdlicos, los quales se dize estan del todo vazios®, ed. in
Correspondance de Charles-Quint et d’Adrien VI, 33-37, hier 34.

42 Vgl. hierzu die entsprechenden Eintrége in den Stadtratsprotokollen: Rehberg,
Stadtratsprotokolle, Teil II, 287, Nr. 142a; 297 f., Nr. 161 und 161a. Welche Rolle der
Geiz in Adrians Negativ-Image spielte, machen auch die Kommentare nach seinem
Tod deutlich: So bezichtigt C. Batti aus Parma Adrian in einem Brief (Burman, 436—
440, hier zitiert nach Pasolini, Adriano VI, 124, Anm. 4) der ,avaritia incomparabili,
quae etiam cum iniquitate quadam barbarica conjuncta videtur fuisse“, aber auch
der Libertinage sowie der Magie. Gegeifielt wurde vor allem der Geiz, der nachgera-
de an allem Schuld hatte: ,,Hujus Adriani avaritia non minima fuit caussa amissionis
Rhodi“, hief} es hier, zitiert nach ebd., 125, Anm. 2. Diese letzte Einschitzung diirfte
im Ubrigen auf eine Rede des kaiserlichen Botschafters im Konsistorium vom
16. Méarz 1523 zurlickgehen, der Adrian in der Tat zu einem groBeren finanziellen
Engagement im Krieg gegen die Osmanen aufforderte, vgl. Mercati, Dall’ Archivio
Vaticano, 94. Nicht tberlieferungswiirdig erschien den rémischen Kommentatoren
dagegen die Analyse des Geldmangels durch den Botschafter (ebd.): , Dicitis eccle-
siam Romanam pauperem, non habetis pecunias. Dominus Alexander papa VI
expendit ingentes thesauros ecclesiae pro suo duce Valentino. Julius secundus infini-
tam pecuniam expendit sed acquisivit ecclesiae. Leo X.mus exposuit puteum auri in
ducatu Urbini, et in statu Mediolanensi. Nunc pro defensione christianae fidei non
habetis pecunias. Deberetis vendere omnia usque ad sacra. Patrimonium ecclesiae
est patrimonium martyrum.“ Gerade den letzten Satz hitte er Adrian wohl nicht zu
sagen brauchen.
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Und wie stand es um die vielbeschworene Strenge des Papstes? Als Beleg
fiir diese Strenge und fiir Adrians rigorosen Reformwillen selbst gegeniiber
Adel und Kardinédlen wird gerne angefiihrt, dass er jedermann das Tragen
von Waffen untersagte. Ein solches Verbot mag zwar das Ehrgefiihl der
ménnlichen Romer beschadigt haben. Allerdings herrschte in der Stadt in
den langen Monaten zwischen dem Tod Leos X. und der Ankunft des neuen
Pontifex ein Maf3 an Gewalt, das die in Sedisvakanzen tiblichen Ausschrei-
tungen weit iberboten haben diirfte. Und da selbst der Stadtrat angesichts
der um sich greifenden Mordtaten einen Erlass gegen das Waffentragen ver-
fugte, durfte die entsprechende Regelung durch den Papst weit mehr mit
gesundem Menschenverstand als mit personlicher Strenge zu tun gehabt
haben®.

Als Inbegriff der pépstlichen Strenge galt den Dichtern und Spottern
denn auch etwas anderes: Adrians Anordnung, die Kardinile sollten sich
ihre Barte abnehmen. Dass der bartlose Adrian in dieser Frage auf seinen
Vorganger Leo X. verweisen konnte, zeigt das Gruppenportrat der Medici
von Raffael (vgl. Abb. 14). Aber dem Flamen wurde der Aufruf zum Bart-
scheren angekreidet: Er passte wohl einfach zu gut ins Bild des tiberstren-
gen, verbitterten Feindes rémischer Gepflogenheiten**. Dieses Bild wurde

43 Zu diesem Erlass des Papstes vgl. v. Pastor, Geschichte der Papste, Bd. 4,2, 49
und 66. Uber die Situation in der Stadt informieren die Stadtratsprotokolle, denen
zufolge der Stadtrat versuchte, Ordnung zu schaffen, auch aus diesem Grund auf die
Ankunft des Papstes dringte und bereits am 6. April 1522 und damit lange vor Ad-
rians Ankunft beschloss, ,ein bandum gegen das Tragen von Waffen zu erlassen.
Hintergrund sind die nach dem Tod Leos X. und nach der Wahl Hadrians VI. began-
genen Mordtaten“. Vgl. Rehberg, Stadtratsprotokolle, Teil II, 286, Nr.142. Zum
Dréangen des Stadtrates, Adrian moge bald in Rom erscheinen, vgl. z. B. ebd., 280,
Nr. 132; 291, Nr. 148a. Dass auch Adrians Nachfolger einen Erlass gegen das Tragen
von Dolchen mindestens erwog, belegt der Eintrag ebd., 325, Nr. 206. Allerdings ver-
weisen die Stadtratsprotokolle auch auf eine Reihe von Konflikten zwischen Papst
und Stadt, die Adrians Image tatsichlich beschidigt haben diirften bzw. die Vorwiir-
fe gegen ihn auf fruchtbaren Boden fallen lieBen. Zu nennen ist hier etwa Adrians
Versuch zur Wiederdurchsetzung des papstlichen Spolienrechts, d. h. hier des Rechts
auf Einzug der Besitzungen in Rom verstorbener Kurialer, ,,was zur Folge hat, dass
die maior pars der Kurialen ihr Eigentum aus Rom abzieht“, ebd., 312 f., Nr. 185a
und 186 (das Zitat: 313). Zu nennen sind auch Sonderabgaben fiir die Verteidigung
von Rhodos und den Kampf gegen die Tirken, die zu zahlen Stadt und Birger sich
weigerten: 307, Nr. 176; 308, Nr. 177b; 311 f.,, Nr. 182a, und Nr. 184. Vgl. auch die
Bitte um Ricknahme des von Adrian erlassenen Mandats, ,,die am Todestag Leos X.
glltigen Mietpreise (pensiones domorum) zu halbieren. Dieses Mandat hat die laut-
starken Proteste nicht nur der cives, sondern auch von Witwen und Waisenkindern
hervorgerufen, die die Amtsgeschéfte der Konservatoren behindern. Wenn der Papst
auf dem Mandat beharren wolle, solle er auch die Preise fiir Lebensmittel und Klei-
dung halbieren.“ Ebd., 300, Nr. 164, 5. Dezember 1522. Niitzlich bei der ErschlieBung
dieser fiir Adrian m. W. noch nicht ausgewerteten Quellen ist auch: Rehberg, Stadt-
ratsprotokolle, Teil III.
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im Ubrigen nicht allein durch Textquellen verbreitet. So zeigt eine Skizze
von der Hand des Raffael-Mitarbeiters und Zeitgenossen Perino del Vaga
den kahlen Papst neben vier Barttrigern.

5% \ \ iy

o . SRTERR L e A
Le .Payh.’ acreen FT. o geealre Cerdincax D L
Bessiin e Lot del Fageee, e Cabinct e M- o Baron de Gaillard & s =

Abb. 6: Perino del Vaga (ca. 1501-1547), Papst Adrian VI. und vier Kardinéle.

Diese Skizze diirfte zu jenen Abbildungen gehoren, die nach Aussage eines
Beobachters massenhaft verkauft wurden, obwohl sie mit dem tatséchlichen
Aussehen des Papstes im Gegensatz zu dem Portrat des Jan van Scorel
nichts zu tun hatten®. Gerade deswegen machen sie umso deutlicher, wel-

44 Die Erlasse gegen Birte und das Tragen von Waffen sowie die tberraschten
Reaktionen in Rom, aber auch manche Zustimmung und Anerkennung, werden er-
wihnt bei v. Pastor, Geschichte der Papste, Bd. 4,2, 49 . Literarisch ausgeschlachtet
wird die Angst um die Bérte bei Luigi Malerba, Die nackten Masken (ital. Original:
Le maschere, Mailand 1995), einem Roman, der in der Zeit zwischen der Wahl und
der Ankunft Adrians in Rom spielt und die angespannte Atmosphire wunderbar
(wenn auch voller Klischees) einfangt. Laut v. Pastor, Geschichte der Papste, Bd. 14,
1082, trugen samtliche Papste von Julius II. bis zu dem 1700 verstorbenen Innozenz
XII. einen Bart — eben mit Ausnahme Leos X. und Adrians VI. Zu den papstlichen
Erlassen gegen das Barttragen vgl. auch Chastel, Le Sac du Rome 1527, 260.

45 Der Druck von Perino del Vaga findet sich in einem Verkaufskatalog des fran-
zosischen Graveurs, Verlegers und Kunsthéndlers Pierre-Francois Basan: Catalogue
raisonné des differents objets de curiosités dans les sciences et arts, qui composent
de Cabinet de feu M.r Mariette ..., Rom 1775, als 4. Blatt zwischen S. 194 und 195,
Rom, Bibliotheca Hertziana. Solche Abbildungen fiir den breiten Markt erwahnt
Sanuto nach seinem Hinweis auf das authentische Papstportriat von Scorel, vgl. das
Zitat bei Aurigemma, Il fiammingo, 321. Zu den Darstellungen, die nicht den Papst,
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ches Bild von Papst Adrian VI. verbreitet wurde: Sie zeigen nicht den Papst,
sie zeigen sein Image.

Uberblickt man die Vorwiirfe rund um das Barbaren-Image, bleibt festzu-
halten, dass die Kritik entweder auf einer sehr selektiven Wahrnehmung be-
ruhte oder génzlich unzutreffend war. Offensichtlich ging es darum, das
Image Adrians als Barbar in irgendeiner Weise inhaltlich zu fiillen. Als Bar-
bar hatte er kunstfeindlich, ignorant, unhéfisch und streng zu sein. Weil
diese Vorwiirfe bestitigt werden mussten, um das Etikett des Barbaren auf-
recht erhalten zu konnen, wurde alles, was er tat, zu seinen Ungunsten inter-
pretiert. Warum aber wurde Adrian tiberhaupt als Barbar bezeichnet?
Warum wurde so viel Mithe darauf verwandt, dieses Bild zu fiillen? Und
warum setzte sich dieses Negativ-Image durch? Offenbar waren hier auch
Faktoren am Werk, die mit der Person des Pontifex nichts zu tun hatten: Ein
Papst, der schon verurteilt wurde, noch bevor man ihn tberhaupt gesehen
hatte, kann nicht allein schuld an seinem Image gewesen sein.

III.

Damit komme ich zum dritten Punkt, zur Frage nach den Faktoren, die
zur Entstehung und breiten Rezeption dieses Bildes gefiihrt haben. Auf der
Suche nach diesen Faktoren st6Bt man zunéchst auf einen tieferliegenden
kulturellen Konflikt, auf den Konflikt zwischen dem nordeuropéischen und
dem italienischen Humanismus*®. Um was es ging, hat der italienische Hu-

sondern dessen Image abbilden, gehdren auch der Stich des deutschen Graveurs Da-
niel Hopfner (Herdenkingstentoonstelling, Kat.Nr. 371, S. 263 f. sowie Abb. 10) und
das von diesem Stich beeinflusste Papstportrdt von (mutmaBlich) Bernart van Orley
(ebd., Kat.Nr. 355, S. 257 f. sowie Abb. 6). Beide kannten Adrian nicht personlich
(Hopfner ist ihm nie begegnet, Orley stand zwar im Dienst der habsburgischen Statt-
halterin in den Niederlanden, war aber niemals in Rom und kann Adrian wenn, dann
nur kurz und unmittelbar vor dessen Abreise nach Spanien 1516 gesehen haben, vgl.
Fiamminghi a Roma, 269). Aber beide wussten wohl, was man Adrian nachsagte.
Und genau das driicken ihre Darstellungen aus. Welche Faszination das Bild vom
strengen Fremden noch auf die Historiker des 20. Jahrhunderts ausiibte, zeigt das
Cover der Adrian-Biographie von Posner, Der deutsche Papst, von 1962 mit dem
Portrit von Orley: Offenbar passt das zerfurchte Gesicht besser zu dem auch in die-
ser Biographie gepflegten Image des asketischen Reformers als die authentische,
aber sanfte Version von van Scorel.

46 Die schon vor Adrians Wahl offenbar werdende kulturelle Distanz der Romer
zu allem Nichtromischen, Nichtitalienischen illustriert etwa der sogenannte ,,Pro-
zess“ gegen den Flamen (!) Christophe de Longueil, dem seine humanistischen Geg-
ner nichts anderes als ,,Romanitas laesa“ vorwarfen (dazu Gouwens, Remembering
the Renaissance, 25 £.), aber auch das Ende der Treffen im Hause des aus Luxemburg
stammenden Humanisten Johannes Kiiritz 1525. Zu Kiiritz und seiner Sodalitas vgl.
Gouwens, ebd., 14-19, zum Ende dieser Versammlungen v.a. Haig Gaisser, The Rise
and Fall. Dass diese Stimmung schon deutlich vor der Wahl Adrians herrschte, sich
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manist und pépstliche Nuntius Aleander in einem oft zitierten Brief 1521
festgehalten: ,,Diese tollwiitigen Hunde [Deutsche und Flamen, B.E.] haben
sich die Kunst und Wissenschaft angeeignet und wissen sich wohl zu riith-
men, dass sie keine geistlosen Barbaren mehr sind wie ihre Vorfahren, dass
Italien seiner Vormachtstellung in der humanistischen Kultur verlustig ge-
gangen ist [...] weshalb sie mehr als gewohnt [...] hochmiitig und anmaBend
geworden sind.“*’ Personifiziert wurde diese Translatio litterarum, die Ab-
wanderung der humanistischen Kultur von Italien nach Deutschland, durch
Erasmus. Vorgeworfen werden konnte sie aber jedem Nordalpinen, allen vo-
ran Adrian. Denn anstatt die fithrenden Latinisten Italiens als Sekretiare zu
beschiftigen, wie es vor ihm Leo X. getan hatte*®, versuchte er, ausgerechnet
Erasmus nach Rom zu holen. Dass Adrian so offenbar dem nordeuropéi-
schen Humanismus den Vorzug gab, dirfte den Stolz der italienischen
Humanisten, zu denen sich ja die Masse unserer Pasquinatenschreiber zéhl-
te, empfindlich getroffen haben.

Diese kulturgeschichtliche Erklarung im engeren, traditionellen Sinn des
Wortes lieBe sich durch zahlreiche weitere Belege erhirten. Der einzige
Grund fur Adrians Image waren diese kulturellen Verwerfungen aber nicht.
Hinter den Attacken auf den fremden Papst standen auch und vor allem
handfeste personliche, politische und propagandistische Interessen. Dies
zeigt ein niherer Blick auf die Autoren. Was alle von ihnen teilten, war ihre
enge Bindung an die Medici, jene Familie also, die von Florenz aus die Tos-
kana beherrschte und gleichzeitig die beiden Pépste vor und nach Adrian VI.
stellte. Pietro Aretino stammte nicht nur aus der Toskana, was er im
Ubrigen schon mit seinem Kiinstlernamen Aretino, aus Arezzo, signalisierte,
er stand auch im Dienst Leos X. Und nur zu gerne hitte er auch im Dienst
des néachsten Papstes gestanden. Dafiir aber hitte dieser aus dem Hause

aber an diesem ,,fremden“ Papst dann um so stirker entlud, leuchtet daher unmittel-
bar ein, vgl. hierzu Aurigemma, Il fiammingo, v.a. 326.

47 Das Zitat findet sich, eingebettet in eine Reihe dhnlicher Aussagen anderer Au-
toren und einer umfassenden Analyse der Position Aleanders bei Seidel Menchi,
Erasmus als Ketzer, 51. Zur , Verteidigung Italiens gegen die Barbaren“ ebd., 50—
56.

48 Und was nach ihm wieder Clemens VII. tun wiirde: Der beriihmte Humanist
Jacopo Sadoleto etwa, unter Leo X. Sekretir, reiste in Adrians Pontifikat mangels
Amt und Auftrigen in seine Di6zese Carpentras, um nach der Wahl des nichsten
Medici-Papstes umgehend nach Rom und auf seinen alten Posten zuriickzukehren,
vgl. Gouwens, Remembering the Renaissance, 106. Ganz dhnlich erging es auch sei-
nem Kollegen Pietro Bembo. Vgl. zu beiden die Hinweise bei Wenneker, Sadoleto,
Jacopo. Dass Adrian in Rom nur Lateinisch sprach, wurde ihm im Ubrigen als Hoch-
mut und Missachtung der Italiener ausgelegt (vgl. etwa das Zitat von Berni bei Alt-
ringer, Hadrian VI., 54, Anm. 66). Dass er Italienisch nicht verstanden haben soll
(vgl. v. Pastor, Geschichte der Papste, Bd. 4,2, 51, Anm. 4), wiirde ich bei einem
Papst, der im Stande war Latein zu reden und daneben auch Franzosisch und Spa-
nisch beherrschte, aber doch bezweifeln.
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Medici stammen miissen, und genau das war das Ziel, das Aretino mit seinen
Pasquinaten rund um das Konklave von 1521/22 verfolgte. Liest man die
etwa 50 Gedichte, die Aretino in nur wenigen Tagen verfasste, wird Kklar,
dass es sich hier um einen Wahlkampf zugunsten des Kardinals Giulio de’
Medici handelte. Sobald Gertichte aus dem Konklave drangen, ein anderer
Kardinal hatte gute Chancen, fiel Aretino tiber diesen Konkurrenten her.
Und als am Ende Adrian Florisz Boeyens das Rennen machte, entlud sich
die Enttauschung des gescheiterten Wahlkampfers eben gegen diesen*’.

Auch die anderen Autoren, die zu dieser Zeit die 6ffentliche Meinung be-
herrschten, waren Klienten der Medici. Kein Wunder, die meisten von ihnen
hatten ihre prominente Position in Rom der Patronage Leos X. zu verdan-
ken, und da klienteldre Beziehungen in dieser Zeit nicht nur einer Person,
sondern der gesamten Familie galten, lag es nahe, auch nach Leos Tod wei-
terhin fiir die Medici Partei zu ergreifen®’. Hinzu kamen die persénlichen
Kontakte der Autoren untereinander. So war Pierio Valeriano nicht nur der
Erzieher von Medici-Sprosslingen, sondern auch der Lehrer von Giorgio
Vasari. Dass der Vorwurf der Kunstfeindlichkeit gegen Adrian, wie ihn
Valeriano und die Spétter seiner Generation so entschlossen vertraten, von
Vasari in seinen Kiinstlerviten in fast wortgleichen Wendungen tibernom-
men wurde, kann daher nicht verwundern®’.

Hinzu kamen personliche Griinde, die aus der Sicht jedes Einzelnen gegen
Adrian sprachen. Aretino und Berni, auch er aus der Toskana und unter Leo
im Dienst der Kurie, mussten mit der Ankunft des neuen Papstes die Stadt
verlassen, um sich nicht in Gefahr zu bringen52. Andere blieben, mussten
aber ebenfalls um Einkommen und Amter fiirchten. Paolo Giovio etwa, der
schreibende Mediziner und im Ubrigen seit 1516 oder 1517 der Leibarzt des
Kardinals Medici, verlor durch Adrians ReformmafBnahmen die Halfte seiner
Beziige®. Und der groBe Latinist und spatere Kardinal Bembo sah sich gené-

49 So auch schon Houtzager, Pasquino en de Pasquinate, 228.

50 Zum romischen Klientelismus grundlegend: Reinhard, Freunde und Kreaturen.
Die Bilanz des mit diesem Beitrag angeregten Forschungsprojektes zieht Reinhard,
Paul V. Borghese.

51 Zu Valeriano als Lehrer vgl. Lettere, Giovanni Pietro, sowie Lechner, Nicht nur
Menschen. Von Vasari fast wortgleich iibernommen wurde etwa der zuerst wohl von
Girolamo Negri formulierte Verdacht, Adrian wolle am liebsten alle antiken Stauten
zu Kalk fir den Bau von Sankt Peter verarbeiten lassen, vgl. Aurigemma, Il fiam-
mingo, 323.

52 Zu Aretino vgl. Innamorati, Aretino, Pietro. Zu Berni, der zwar Adrian gerne
moralische NormversttBe jeder Art vorwarf, selbst aber Rom nicht zuletzt wegen des
Skandals um eine homosexuelle Beziehung verlassen musste, vgl. Mutini, Berni,
Francesco.

53 Zu Giovio vgl. Zimmermqnn, Giovio, Paolo, zu seinen Beziigen vgl. Burckhardt,
Kultur der Renaissance, 153. Uber Giovios wohl erst 1540 abgeschlossene und 1546
in Venedig verdffentliche Vita Hadrians (vgl. Aurigemma, Il fiammingo, 330,
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tigt, nach Jahren der Ausreden und des Aufschubs nun endlich die Profess
abzulegen, d. h. die Weihen, die ihm die kirchliche Laufbahn erleichterten,
das Leben mit seiner Konkubine aber erschwerten®.

Es ging den Spoéttern im Dienst der Medici aber nicht nur darum, Adrian
fiir seinen Wahlsieg und dessen Konsequenzen fiir ihr eigenes Leben zu
bestrafen. Es ging auch darum, Kardinal Medici fiur das nachste Konklave in
eine gute Ausgangsposition zu bringen. Je schlechter das Image des aktuel-
len Papstes wurde, umso mehr verklérte sich die Erinnerung an dessen Vor-
ganger Leo X., und je strahlender die Zeit des letzten Medici-Papstes
erschien, um so groBer wurden die Chancen fiir seinen Cousin, Kardinal
Giulio de’ Medici, im nichsten Konklave endlich zum Ziel zu gelangen. Ob
der Superstar Michelangelo aus diesem Grund mit Auftriagen der Medici in
Florenz festgehalten wurde, wire zu tiberprifen. Ganz sicher aber, so bleibt
festzuhalten, war das negative Image Adrians VI. ein Werk der Propaganda
im Dienste der Medici.

Warum aber setzte sich dieses Produkt der mediceischen Propaganda fli-
chendeckend durch? Zunichst und vor allem, weil die Propaganda zum
Erfolg fiihrte: Aus Kardinal Giulio de’ Medici wurde im Konklave nach dem
Tod Adrians Papst Clemens VII. Umgehend kehrten unsere Autoren nach
Rom zuriick: Aretino und Berni mussten nun nichts mehr befiirchten, Sado-
leto und Bembo iibernahmen wieder ihre Amter als pépstliche Sekretire,
auch Valeriano startete nun eine Karriere an der Kurie, und Giovio war wei-
terhin Leibarzt, aber nun der Leibarzt des Papstes. Gemeinsam genossen sie

Anm. 32) urteilte schon Burckhardt, Kultur der Renaissance, 152 f.: ,,Die Biographie,
welche Paolo Giovio im Auftrag des Kardinals von Tortosa verfasste, und welche ei-
gentlich eine Lobschrift vorstellen sollte, ist fiir jeden, der zwischen den Zeilen lesen
kann, ein wahrer Ausbund an Hohn. Es liest sich (zumal fiir das damalige Italien)
sehr komisch, wie Hadrian sich beim Domkapitel von Saragossa um die Kinnlade
des S. Lambert bewirbt, wie ihn dann die andéchtigen Spanier mit Schmuck und
Zeug ausstatten, ,bis er einem wohlherausgeputzten Papst recht dhnlich sieht’, wie
er seinen stiirmischen und geschmacklosen Zug von Ostia gen Rom hailt, sich tiber
die Versenkung oder Verbrennung des Pasquino berét, die wichtigsten Verhandlun-
gen wegen Meldung des Essens plotzlich unterbricht und zuletzt nach ungliicklicher
Regierung an allzu vielem Biertrinken verstirbt; worauf das Haus seines Leibarztes
von Nachtschwarmern bekrinzt und mit der Inschrift: Liberatori Patriae S.P.Q.R ge-
schmiickt wird.“ Dass Enckenvoirt, Adrians Quasi-Nepot und zum damaligen Zeit-
punkt Kardinal von Tortosa (s. u., v.a. Anm. 74) ausgerechnet Giovio mit der Biogra-
phie Adrians betraute (falls diese Mitteilung von Burckhardt stimmt; fest steht, dass
Giovio dem Kardinal diese Schrift widmete), diirfte zum einen an Giovios Renommee
als Papstbiograph gelegen haben, zum anderen aber auch dem Wunsch entsprungen
sein, tiber die Indienstnahme eines Medici-Klienten am Glanz dieser Familie teilzu-
haben.

54 Vgl. Kurzel-Runtscheiner, Tochter der Venus, 98 . Vgl. ebd., 20 £., zu den MaB-
nahmen Adrians gegen die Prostitution in Rom, die aber nicht nur nahezu wirkungs-
los blieben, sondern auch durchaus vergleichbare Vorlaufer vor Adrians Wahl hatten
und daher keineswegs als Besonderheit dieses Pontifikats zu betrachten sind.
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die Friichte des zweiten Medici-Pontifikats, gemeinsam waren sie die Mei-
nungsfithrer im pépstlichen Rom und gemeinsam arbeiteten sie weiter am
Negativ-Bild Adrians®®. Dass Valeriano nun sogar eine Schrift tiber das
Barttragen der Priester verfasste, in der er ausfiihrlich die Vorziige dieser
Mode darlegte, macht deutlich, in welchem MaBe Adrians Andenken die
Gegner iiber seinen Tod hinaus beschiaftigte®®. Und da Valerianos Schiiler
Vasari den Spott dieser Generation mit Eifer weitergab, war fur die Zemen-
tierung des Negativbildes im gesamten 16. Jahrhundert gesorgt®”.

Der Erfolg der gegen Adrian gerichteten Kampagne hat allerdings auch
mit strukturellen Sachverhalten zu tun: mit kulturellen Tiefenstrémungen,
mit 6konomischen Grundmustern und mit normativen Vorgaben. Dass die
Autoren mit ihrer Stilisierung des Papstes als Barbaren auf einer tieferen
kulturellen Verwerfung aufsatteln konnten, wurde bereits erwiahnt, mit dem
Humanisten und Nuntius Aleander als Kronzeugen. Die Schreiben Alean-
ders tiber die Stimmung unter Adrian VI. lassen aber noch weitere Faktoren
erkennen, die den Schméahungen des Papstes einen fruchtbaren Boden berei-
teten. So schrieb Aleander Anfang Juli 1522 in einem weit weniger oft zitier-
ten Brief an seinen Bruder: ,,Unter diesem Papst flirchte ich um meine
Zukunft. Er macht zwar ein freundliches Gesicht zu allen, aber tatsichlich
ist er geizig, und er scheint sich, auBler vielleicht um Gott, um niemanden zu
scheren. Auf die Bitten und Anfragen, die aus aller Welt eintreffen, antwor-
tet er nur: ,Videbimus’‘, wir werden sehen. Aber Benefizien vergeben hat er
bisher so gut wie keine.“”® Diese Angst, bei der Verteilung der Benefizien zu

55 Vgl. die Literatur in Anm. 11 (Aretino) und 12 (Berni, Giovio, Valeriano) sowie
48 (Sadoleto, Bembo). Folgt man Gouwens, Remembering the Renaissance, z. B. 173,
ist das Bild Roms in der Hochrenaissance als Stadt der kulturellen Bliite, die 1527
mit dem Sacco di Roma endete, ebenfalls das Werk der humanistischen Autoren.
Gestlitzt auf neuere Erkenntnisse zur Funktion des Gedéchtnisses interpretiert er
die spatere Erinnerung dieser Autoren an die Hochphase der Renaissance in Rom
auch als einen Versuch, die Katastrophe des Sacco di Roma von 1527 zu bewaltigen.
Um das Trauma der Verwiistung der Stadt zu tiberwinden, deuteten sie den Sacco
als Abschluss einer Epoche, die in ihrer Erinnerung deutlich prachtvoller war als in
der Realitiat. Einer der wenigen Autoren, die schon vorher, ndmlich 1525 mit der
Kurie gebrochen und Rom verlassen hatten, war Pietro Aretino. Vielleicht fiel es ihm
deswegen leicht, den Sacco di Roma in einem Schreiben an den Papst auf die Kor-
ruptheit der Priester zuriickzufiihren, vgl. ebd., 127.

56 Zu Valerianos Bindung an die Medici sowie ausfiihrlich zu seiner Schrift Pro
sacerdotum barbis von 1531, die im Ubrigen dem Kardinal Ippolito de’ Medici ge-
widmet ist, vgl. Gouwens, Remembering the Renaissance, 148-152.

57 Vgl. das Beispiel in Anm. 51.

58 Girolamo Aleander an seinen Bruder Giovan Battista, Anfang Juli 1522, zitiert
bei Pasolini, Adriano VI, 68, Anm. 1: ... havi sempre suspicion che le cose mie anda-
rebbono male cum questo Pontefice, el qual ancor che cum el volto fa bona chiera a
tuto il mundo, non dimeno neli fati e austero ne par curi se non Dio, del resto niuno
appresso di lui ha poter. A cardinali, a Principi et altri qualunque grandi che diman-
dono gratia responde videbimus, et fa poi quello li pare. ... ne mai quasi ha dato
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kurz zu kommen, muss in Rom allgemein gewesen sein. Und sie war fiir viele
existenziell: SchlieBlich lebten die Bediensteten der Kurie von diesen Bene-
fizien, d. h. von geistlichen Amtern irgendwo auf der Welt, die in aller Regel
als reine Geldquelle gesehen und auch so behandelt wurden. Der Inhaber
eines solchen Benefiziums bezog die Einnahmen des Amtes, {iberliel die
seelsorgerlichen Aufgaben aber einem schlecht bezahlten, schlecht ausgebil-
deten Stellvertreter vor Ort. Solche Benefizien vom Papst zu erhalten, war
das Ziel aller Kurialen. Und da deren Zahl unter Leo in die Tausende ging,
kann man sich vorstellen, was es fiir die Stimmung in Rom bedeutete, wenn
Adrian keine Benefizien vergab. Wie ein Donnerschlag mussten die Worte
wirken, die Adrian schon in den ersten Berichten aus Spanien iiber den
neuen Papst zugeschrieben wurden: Er wolle nicht Priester mit Benefizien
versorgen, sondern Benefizien mit Priestern! Dieses Vorhaben hitte die
Reform der Kirche zwar deutlich vorangebracht. Fiir die rémischen Pfriin-
denjager kam dieser Adrian zugeschriebene Ausspruch aber einer Kriegser-
klirung gleich®. Hinzu kam die Angst derer, die Amter in der kurialen Ver-
waltung erworben hatten. Auch der Amterhandel hatte unter Leo X. einen
massiven Ausbau erlebt. SchlieBlich war der Handel mit Kaufamtern, die
meist nur noch Amtsattrappen ohne tatséchliche Aufgaben waren, eine Art
Kreditgeschiaft: Der Kaufpreis fiir das Amt war der Kredit; das Gehalt, das
der Inhaber auch ohne Amtspflichten erhielt, entsprach den Zinsen. Der von
Leo betriebene Amterhandel brachte frisches Kapital in die Kassen der
Kurie, die von Adrian geplante Abschaffung der Kaufamter hétte den Ruin
ihrer Besitzer bedeutet®. Benefizien- und Amterhandel waren die Finanz-
techniken, auf denen das Papsttum der Renaissance aufbaute. Und diese
Fundamente wollte Adrian, so hieB es, einreifen! Eine Atmosphire der
Angst muss iber Rom gelegen haben, eine Atmosphére, in der noch die ab-
wegigste Beschuldigung des neuen Papstes glaubhaft erschien und die Pro-
paganda aus dem Lager der Medici auf fruchtbaren Boden fiel.

Adrians Reformpléne griffen aber nicht nur die strukturellen Fundamente
der Papstfinanz an. Sie verstieBen auch im moralischen Sinn gegen die

beneficio a chi lo demandava“. Die recht freie Ubersetzung im Text stammt von mir.
Dass Aleander seinen Klagen zum Trotz durchaus ein Benefizium von Adrian erhal-
ten hatte, wie er ebd. berichtete, hielt ihn von solchen, offenbar modischen Be-
schwerden tiber den Papst nicht ab.

59 Zum pépstlichen Finanzsystem dieser Zeit vgl. den Uberblick bei Rapp, Wie-
dererstarken des Papsttums, v.a. 106-117. Ebd., 113 wird die Zahl der Kurialen im
Jahr 1517 mit 2000 angegeben. Adrians im Text zitierte Reformankiindigung wurde
wohl nicht zufillig schon im ersten Bericht aus Spanien mitgeteilt, vgl. v. Pastor,
Geschichte der Papste, Bd. 4,2, 37. Tatséchlich hatte Adrian diese viel zitierte Mei-
nung bereits in seinem Sentenzenkommentar vertreten, vgl. im Anschluss an Adrians
Biograph Moringus Ducke, Handeln zum Heil, 14 ., Anm. 73.

60 Zum Amterhandel allgemein vgl. Mieck (Hrsg.), Amterhandel, darin v.a. der
Beitrag von Wolfgang Reinhard, Der Amterhandel in Rom zwischen 1534 und 1621,
42-60. Zum frithen 16. Jahrhundert vgl. Géller, Hadrian VI. und der Amterkauf.
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herrschenden Normen. Die Grundnorm der Zeit war Pietas, und das bedeu-
tete weniger Frommigkeit als vielmehr die Sorge um Freunde und Verwand-
te’!. Genau dieser moralischen Pflicht kam der knauserige Adrian in den
Augen seiner Gegner aber nicht nach: Er war nicht freigiebig und wohlwol-
lend, er war geizig und kalt. Verwandte soll er davongejagt haben, anstatt
sie, wie es sich gehort, mit Amtern und Geldquellen zu versorgen. Und einen
Nepoten, einen Neffen, der ihm als Kardinal zur Seite stand, dafiir reich be-
lohnt wurde und nach dem Tod des Papstes dessen Ansehen pflegte, hatte
Adrian, anders als fast alle Pipste dieser nepotistischen Epoche, auch
nicht®. Diese Abweichungen von den Normen des rémischen Nepotismus
mit dem Zentralwert der Pietas wurden ihm noch nach seinem Tod ange-
kreidet. So fand sich an der vorlaufigen Begrédbnisstitte, die Adrian zwi-
schen den Grabern von Pius II. und Pius III. in St. Peter gefunden hatte,
eines Tages ein Schild mit einem Wortspiel: ,,Hic iacet impius inter pios“,
hier liegt ein Unfrommer zwischen Frommen oder zwischen den beiden
Papsten namens Pius®.

Dieser Vorwurf diirfte die Wirksamkeit der gegen Adrian gerichteten
Kampagne deutlich verstarkt haben: Mit dem Hinweis auf die fehlende Pie-
tas konnte man den Papst moralisch diskreditieren und ihn gleichzeitig
endgiiltig als Barbaren brandmarken. Er passte eben nicht ins romische
Umfeld, dessen Werte er nicht respektierte, er war und blieb ein Fremder
in Rom®.

61 Vgl. hierzu Reinhard, Papa Pius.

62 Zum Nepotismus als Strukturmerkmal der frithneuzeitlichen Kurie vgl. Rein-
hard, Nepotismus. Noch in den Polemiken gegen die antinepotistische Politik Inno-
zenz’ XI. im spateren 17.Jahrhundert tauchten Hinweise auf, dass es gute Papste
mit Nepoten, aber auch schlechte Papste ohne Nepoten gegeben habe. Als Beleg fiir
die zweite Gattung werden Adrian VI. genannt, dessen Pontifikat ungliicklich ausge-
gangen sei, sowie Marcellus II., der sehr bald starb, vgl. Menniti Ippolito, Il tramonto
della curia nepotista, 141. Zum Umgang mit moéglichen Génnern sei die Antwort Ad-
rians auf Hinweise der Kardinéle, dass sie ihn gewahlt haben und er ihnen deswegen
zu Dank verpflichtet sei, zitiert: ,,quod ipsi vocaverant eum ad tormenta, ad carce-
res“, so der Eintrag bei Mercati, Dall’ Archivio Vaticano, 98. Von der Zuriickhaltung
des Papstes selbst gegentiber seinen eigenen Verwandten berichtet auch Giovio, der
dies als personliche Harte auslegt, vgl. Ducke, Handeln zum Heil, 38. Vgl. hierzu
auch v. Pastor, Geschichte der Papste, Bd. 4,2, 70.

63 Vgl. neben vielen anderen Schmidlin, S. Maria dell’Anima, 271, Anm. 6, der die-
sen Spruch Sannazaro und Berni folgend dem Valeriano zuschreibt.

64 Ein weiterer, noch heute in der Forschung oft wiederholter (vgl. z. B. Altringer,
Hadrian VI., 53, Anm. 31) Vorwurf lautet, dass es unter Adrian und seinen unerfah-
renen Mitarbeitern zu einer Lahmung der kurialen Verwaltung gekommen sei, und
dies v. a. durch das Zoégern des Papstes (,,Videbimus“ ist auch in diesem Kontext ein
Dauerbrenner). Zu bedenken ist hierbei jedoch, dass Adrian schon in den wenigen
Monaten in Spanien und auf dem Weg nach Rom laut Gualdo, Da Vitéria a Roma,
16, 1800 Suppliken bewilligt hat! Deren Umsetzung in Breven und Bullen von unter-
wegs aus war schwierig — zumal man Adrian aus Rom die nétigen Utensilien wie den
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Wurde ihm diese Fremdheit gegentiber dem romischen Milieu von seinen
Zeitgenossen vorgeworfen, rechneten ihm spétere Historiker gerade dies als
Verdienst an. Impius, unfromm und reformbediirftig waren in ihren Augen
gerade jene romischen Praktiken und Normen, gegen die Adrian scheinbar
verstieB. Gescheitert ist er in dieser Lesart an den genusssiichtigen, leicht-
fertigen Italienern und deren Hang zu Prunk und Feiern. Das Scheitern wird
hier zu einem moralischen Sieg, ein Fremder an der Macht bleibt Adrian
aber gleichwohl®.

Iv.

Bleibt zu klédren, ob Adrian den rémischen Normen und Praktiken tat-
séchlich so fern stand. Um es kurz zu machen: nein. Wenn man nicht in die
Schriften der Dichter und Spotter, sondern in die Register und Rechnungs-
biicher seines Pontifikats schaut, wird eines schnell klar: All seinen Reform-
absichten zum Trotz blieb sowohl beim Amterhandel als auch bei der Verga-
be der Benefizien in weiten Teilen alles beim Alten®®. Mit einer Anderung

Fischerring aus Angst, er konne dann in Spanien bleiben, nur sehr widerwillig
schickte. Adrian zeigte sich in dieser Situation als fantasievoller Biirokrat, der die
Expeditionsprobleme elegant 16ste. Dass die aufgelaufenen Expeditionen dennoch
einen regelrechten Stau in den biirokratischen Kanilen Roms ausgelost haben diirf-
ten, ist anzunehmen, kann aber nicht dem Papst als personliches Unvermogen ange-
lastet werden.

65 Als Inbegriff des unitalienischen Reformeifers gilt die bertihmte Instruktion Ad-
rians an den papstlichen Legaten auf dem zweiten Niirnberger Reichstag 1522 /23,
Francesco Chieregati, in der Adrian die Schuld der Geistlichen und hier vor allem
der Kurialen an den kirchlichen Missstdnden der Zeit einrdumte und eine Reform
von oben ankiindigte, ,,damit zuerst der Romische Hof, von welchem vielleicht alle
Ubel ihren Anfang genommen haben, gebessert werde“, zitiert nach Ducke, Handeln
zum Heil, 39, der ebd., 40, einige Urteile {iber dieses ginzlich wirkungslos gebliebene
Bekenntnis zusammenstellt. Auch v. Pastor, Geschichte der Piapste, Bd. 4,2, 95,
spricht von Adrians ,,deutscher Offenheit und Treuherzigkeit, die ebendeshalb den
Romanen unbegreiflich blieb“. Anzumerken bleibt, dass Adrian auch in Italien
durchaus als Autoritdt wahrgenommen wurde: Auf dem fir die katholische Erneue-
rung so wichtigen Konzil von Trient gehorte er zu den meist zitierten Theologen (vgl.
Ducke, Handeln zum Heil, 71), und ein eiserner Reformer wie Papst Innozenz XI.,
der mafBigeblich zu der am Ende des 17. Jahrhunderts erfolgten offiziellen Abschaf-
fung von Amterkauf und Nepotismus beitrug, nahm ihn sich gar zum Vorbild (vgl.
v. Pastor, Geschichte der Papste, Bd. 14, 958). Wenn es stimmt, dass gerade die unte-
ren Bevolkerungsschichten und damit jene Rémer, die am wenigsten von Benefizien-
und Amterhandel profitierten, massenhaft zur aufgebahrten Leiche Adrians gezogen
sind, wie Pecchiai, Roma nel Cinquecento, 19, berichtet, konnte dies darauf hinwei-
sen, dass auch die von der geplanten Kurienreform nicht betroffenen Rémer diese
Art der Fremdheit des Papstes zu schitzen gewusst haben.

66 Goller, Hadrian VI. und der Amterkauf, 395, entdeckt zwar ,die besten Anre-
gungen zur Reform“, muss aber doch auch feststellen, dass ,kein allzu groBer Riick-
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jedoch: Der Papst konzentrierte seine Wohltaten auf seine Landsleute, auf
die Deutschen und Niederlédnder an der Kurie. Uber hundert Niederlinder
hat der Kirchenhistoriker Willem Munier in Adrians Umfeld ermittelt,
Landsleute, die Amter inne-, Benefizien erworben oder andere Gunstbewei-
se erhalten hatten®”. Manche von ihnen hat Adrian ausdriicklich nach Rom
gerufen, so etwa die drei S6hne eines fritheren Gonners, die er, ganz im Sin-
ne der Pietas, mit Amtern versorgte®®. Der Kern der Niederlinder im Umfeld
des Papstes war allerdings schon lange vor dessen Wahl an der Kurie gewe-
sen. Kuriale wie Willem van Enckenvoirt aus Brabant arbeiteten schon seit
Jahrzehnten in Rom: in einem Amt der pépstlichen Verwaltung, aber auch
als Prokuratoren, die die Interessen Dritter an der Kurie vertraten®. Diese
Leute waren aber nicht nur in den kurialen Geschéiften erfahrene Landsleu-
te des neuen Papstes, sie waren auch ehemalige Schiiler Adrians an der Uni-
versitdt von Lowen. Was hitte da nidher gelegen, als sich auf diesen Zirkel
zu stiitzen?

gang gegeniiber den Einnahmen aus dem Verkauf der Amter unter Leo X. festzustel-
len“ ist und von einer Umsetzung der Reform daher keine Rede sein kann. Zur Bene-
fizienvergabe s.u. Allg. zur Kurienreform unter Adrian VI. vgl. McNally, Pope Ad-
rian VI.

67 Munier, Nederlandse curialen en hofbeambten. Ein Teil seiner niederlandischen
Mitarbeiter in Rom hatte Adrian bereits aus Lowen nach Spanien begleitet, vgl.
ebd., 201. Auch van Enckenvoirt, der spatestens 1489 in Rom auftauchte und dort
u. a. als Prokurator fiir Adrian von Utrecht auftrat, diurfte den spateren Papst aus
Lowen gekannt haben, vgl. ebd., 202 f. Zu den tiber hundert Niederlédndern, die zur
Familia des Papstes gehorten (ebd., 213), kam eine Reihe weiterer Niederldnder hin-
zu, die im Haushalt eines Kardinals Anstellung gefunden hatten. Dass unter den
Kardindlen mit niederlédndischen Familiaren v.a. diejenigen Purpurtrager zu finden
sind, die — wie die Kardinile Pucci, Campeggio, Carvajal und Schinner — Adrian VI.
nahe standen, diirfte kein Zufall gewesen sein (vgl. ebd., 215-217).

68 Vgl. die Akten und Dokumente zur Familie van Marselaer aus Brabant in Her-
denkingstentoonstelling, 276 f., Nr. 412, die Adrian in dessen Studienzeit geférdert
hatte. Zum Dank vermittelte ihnen Adrian schon in Spanien Gunstbeweise der
Habsburger. Als Papst schlieBlich rief er die drei S6hne der Familie zu sich nach
Rom und verlieh ihnen nicht unbedeutende Amter: Willem wurde Kammerherr und
Sekretiar, Adriaan Gouverneur von Ostia sowie Befehlshaber der péapstlichen Galee-
ren, die Rhodos gegen die Tiirken verteidigen sollten, Anton schlielich Kapitdn der
pépstlichen Wache. Nach dem Tod Papst Adrians kehrten die drei Briider nach Bra-
bant zurtick.

69 Einen schonen Einblick in die Tatigkeit und Kontakte der Gruppe um Encken-
voirt, die auch fur die frithe Reformationsgeschichte von Bedeutung ist, gibt Tewes,
Luthergegner. Zur Biographie des Willem van Enckenvoirt vgl. als frithe Studie
Royaards, Willem van Enkevoirt, vor allem aber die Arbeiten von W.A.J. (oder
auch, unter seinem klosterlichen Namen: Bonifatius) Munier, zusammengestellt von
Peter J. A. Nissen in: Munire Ecclesiam, 1-25. Hier besonders einschligig: Munier,
De curiale loopbaan van Willem van Enckenvoirt. Weitere Studien, allesamt hervor-
gegangen aus der m. W. nie vollstdndig vertdffentlichten Dissertation Muniers tiber
Enckenvoirt, werden im Folgenden aufgefiihrt.
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Aber Adrian verlieh diesem engeren Kreis von Vertrauten nicht nur wich-
tige Amter™. Er tberschiittete sie auch mit jenen Vergiinstigungen, die er
doch eigentlich abschaffen wollte. Dies galt nicht nur, aber vor allem fiir
Willem van Enckenvoirt. Adrian ernannte diesen alten Bekannten zu seinem
Datar, d. h. zum Chef jener Behorde, die Amterhandel und Benefizienverga-
be abwickelte. Damit aber hatte er den Bock zum Gértner gemacht. Denn ei-
nen eifrigeren Pfriindenjager als Enckenvoirt gab es kaum, und seine grof3e
Zeit sollte jetzt erst beginnen. Von den tiber hundert Benefizien, die Willem in
seinem Leben erhalten hat, stammte etwa ein Drittel aus den wenigen Mona-
ten, in denen Adrian Papst war. Hinzu kamen die Kaufédmter: Allein unter
Adrian erlangte Enckenvoirt 14 Kaufimter, einige davon sogar umsonst™.

70 Dass Adrians Personalpolitik nicht nur dann auf Ablehnung stief3, wenn er Nie-
derlander oder Deutsche mit Posten versah, zeigen die Reaktionen auf seine Ernen-
nung eines Schweden, des ihm womdglich aus Lowen bekannten Johannes Magnus,
zum pépstliche Legaten, d. h. Gesandten nach Schweden - fiir eine solchen Posten
keinen italienischen Kardinal auszuwihlen, war in dieser Zeit eine Sensation, vgl.
Asztalos, Johannes Magnus, 259 und 261. Es bleibt anzumerken, dass sich auch bei
der Stellenvergabe der Blick der Romer offenbar etwas verengte und auf die als
Feindbild geeigneten Niederlander konzentrierte. Denn auch wenn engere Mitarbei-
ter wie sein Sekretdr Theodor Hezius (Dirk van Heeze) oder der Datar Willem van
Enckenvoirt aus Flandern stammten, so ist dreierlei nicht zu tibersehen. Zum einen
hatten zahlreiche dieser Niederldnder Adrian schon in Spanien gedient, was sich,
wie etwa bei dem in Anm. 84 erwdhnten Peter von Rom, durchaus auch in ihrem
Auftreten und in ihrer Wahrnehmung durch die Romer niederschlagen konnte. Zum
zweiten stammte eine andere grofere Gruppe unter Adrians Mitarbeitern aus Spa-
nien und hier vor allem aus dem Inquisitionsrat (was bereits ein Vergleich der bei
Ortiz, Itinerarium Adriani Sexti, 78-81, genannten Namen der Adligen und Geistli-
chen, die sich in Zaragoza um Papst Adrian scharten, mit der Aufstellung bei Milldn,
Las elites, 108, ergibt): Der ehemalige Generalinquisitor nahm seine Mitarbeiter
auch als Papst in Anspruch, und sogar zum Beichtvater wahlte sich der fromme Ad-
rian einen Spanier (vgl. Clausell Nacher, E1 P. Carmona). Diese personelle Kontinui-
tdt hielt auch noch Monate nach der Ankunft in Rom an: Erst als Adrian im April
1523, wenige Monate vor seinem Tod im September 1523, die meisten Spanier aus
Kostengriinden entlief (v. Pastor, Geschichte der Papste, Bd. 4,2, 75 f.), diirfte das
niederlindische Ubergewicht im Beraterstab deutlich geworden sein. Und zum drit-
ten finden wir gerade in der groBen Politik vor allem Italiener am Werk: Mit dem
Heiligen Romischen Reich und der Reformation waren in Rom vor allem Aleander
und Cajetan befasst, wahrend vor Ort der Italiener Chieregati den deutschen Papst
vor den deutschen Fiirsten vertrat. Zu den Italienern um Adrian vgl. auch v. Pastor,
ebd., 82f. Einen Uberblick iiber die engen Mitarbeiter des Papstes bietet schon
v. Pastor, ebd., 56-58, der angesichts der unerwartet internationalen Umgebung des
,deutschen* Papstes bemerkt: ,,Das alles tibersahen die Kurialen Leos X. vollstin-
dig, um tiber die Niederldnder — stupide Menschen wie von Stein — losziehen zu kon-
nen.“ Ebd., 58, der Einschub bezieht sich auf ein zeitgendssisches Zitat.

71 Vgl. hierzu die ausfiihrliche Analyse von Munier, Willem van Enckenvoirt. Die-
se griundliche Auflistung bietet Beispiele fiir nahezu alle Tricks und Techniken, mit
denen in dieser Zeit Benefizien als Geldquellen behandelt und im Interesse der eige-
nen Familie und Klientel ausgebeutet wurden. Zu den Kaufamtern vgl. auch Munier,
Nederlandse curialen en hofbeambten, 221.
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Dass Adrian gemal der ihm zugeschriebenen Parole jedem Geistlichen nur
noch ein einziges Benefizium zubilligen wollte, méchte man angesichts dieser
Pfriindenhdufung nicht glauben. Offenbar sah auch der Papst in Benefizien
mitunter nicht mehr als eine Geldquelle™. Es iiberrascht kaum noch, dass Ad-
rian den Datar kurz vor seinem Tod im September 1523 zum Kardinal ernann-
te™. Wie einen Nepoten hatte er ihn behandelt, und so hatte Adrian auch die-
sen Punkt aus dem romischen Normenkatalog abgearbeitet. So fremd, wie es
die Propaganda nahe legt, stand Adrian den rémischen Normen und Prakti-
ken nicht gegentiber™.

Den Romern blieb dies nicht verborgen. Da die Gunst des Papstes immer
nur anderen zuteilwurde, konnten sie zwar bei ihrem Urteil bleiben: Adrian
war geizig, impius, fremd. Den Papst trotz seiner offenkundigen Vertraut-
heit mit den in Rom tiblichen Techniken der Bereicherung weiterhin als mit
dem Milieu und seinen Normen nicht vertraut darzustellen, hatte schlief3lich
einen groBen propagandistischen Vorteil: Auf diese Weise lieB er sich weit
besser diskreditieren, als wenn man ihm mit Bereicherung oder Vetternwirt-

72 Bezeichnend hierfiir sind auch die Begriindungen des Papstes fiir die Verleihun-
gen an Willem van Enckenvoirt. So erhielt er am 15. Juli 1523 eine Kommende, ,,ut
statum suum iuxta pontificalis dignitatis exigentias decentius tenere valeat“ (Mu-
nier, Willem van Enckenvoirt, 173) oder am 16. August 1523 eine Kanonikerpfriinde
in Valladolid, ,,ut se commodius sustentare posset” (ebd., 174). Es passt ins Bild, dass
Adrian VI. seinem getreuen Willem nicht nur die kirchenrechtlich an sich kritische
Kumulation erlaubte, sondern auch noch die facultas testandi, d. h. die Berechtigung,
tiber die Einkiinfte aus seinen Benefizien testamentarisch frei zu verfiigen, gewéhrte,
vgl. ebd., 182 . Dem papstlichen Spolienrecht, das Adrian gegentiber anderen Kuria-
len ja durchaus durchzusetzen versuchte (vgl. Anm. 43), sprach dies Hohn.

73 Dies angeblich auf die dringende Bitte seiner Familiaren, die nach dem bevor-
stehenden Tod des Papstes nicht génzlich ohne ranghohen Protektor zuriickbleiben
wollten, und gegen den Widerstand des Kardinalskollegiums, vgl. Munier, Neder-
landse curialen en hofbeambten, 226, sowie den Eintrag bei Mercati, Dall’ Archivio
Vaticano, 98.

74 Dies gilt umso mehr fiir Willem van Enckenvoirt, der u. a. seinen Neffen Mi-
chael an die Kurie holte und dort mit Amtern und Einnahmen versah, vgl. Munier,
Nederlandse curialen en hofbeambten, 222 und passim. Willem selbst ,,erbte* in der
Manier eines Nepoten nicht nur das Bistum Tortosa samt der Bezeichnung , Kardinal
von Tortosa“ von Adrian VI, nach dessen Vorbild er im Ubrigen in Utrecht, seinem
spateren Bistum, seinen Ruhestand zu verbringen plante (vgl. sein Schreiben vom
26. April 1529 an Margarethe von Osterreich, ed. bei Munier, Uit de correspondentie,
189 f.), sondern versuchte die Bistiimer Tortosa oder wahlweise Utrecht schlieBlich
auch an seinen Neffen Michael weiterzugeben, vgl. ebd., 199 f.: Willem van Encken-
voirt am 27. Februar 1532 an Kaiser Karl V., der ihm bei der Kaiserkrénung 1530
(Willem hatte ihn gesalbt) diese Bitte fiir Tortosa gewédhrt hatte (was er dank der
Patronatsregelungen Adrians fiir Spanien ja auch konnte!), aber nichts Entsprechen-
des getan hatte. Das Bistum Utrecht erhielt er im Ubrigen zum Dank fiir seine Rolle
bei der Ubertragung der weltlichen Herrschaftsrechte vom bisherigen Bischof auf
den Landesherrn, also auf Karl V., vgl. ausfiihrlich hierzu Munier, Kardinaal Willem
van Enckenvoirt.
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schaft ausgerechnet das vorgeworfen hitte, was man sich im Grunde von
ihm wiinschte. Daher wurde in den Pasquinaten zwar die niederléandische
Entourage des Papstes verspottet’”, die groBziigige Versorgung seiner
Landsleute aber nicht thematisiert. Hinter den Kulissen jedoch diirfte der
nach auBlen beschwiegene Verteilungskampf um knappe Giiter eine grof3e
Rolle gespielt haben. Schlieflich wurde dieser Verteilungskampf entlang
nationaler Grenzen ausgetragen, und so wird die einseitige Gunstzuweisung
sowohl die antideutsche StoBrichtung der Propaganda verstarkt als auch
deren Rezeption befordert haben.

Aber auch umgekehrt diirfte ein Zusammenhang bestanden haben. Dass
der Papst die Pasquinaten zur Kenntnis nahm und unter ihnen litt, ist mehr
als wahrscheinlich”. Dass sie sein Misstrauen gegen die Romer schiirten, ist
ebenfalls sicher anzunehmen. So diirfte die Kampagne gegen Adrian, die
schon lange vor dessen Ankunft in Rom einsetzte, ein Grund fiir den neuen
Papst gewesen sein, seine Gunst dann eben auf seine Landsleute zu be-
schrinken. Uberdies kénnte die Anti-Adrian-Stimmung auch dafiir gesorgt
haben, dass der Papst keinen Zugang zu den ja durchaus vorhandenen italie-
nischen Reformkreisen fand”. Das Negativ-Image des isolierten, geizigen,
strengen, den Italienern fremden Barbaren, der auch mit seinen Reformpla-
nen scheiterte, wire dann nichts anderes als eine self-fulfilling prophecy.
Und dann hitten wir hier ein gutes Beispiel dafiir, dass und wie Zuschrei-
bungen und Wahrnehmungsmuster in ihren Wechselwirkungen mit der Poli-
tik ein ganzes Pontifikat prigen konnen.

Auch langfristig sollte Adrians Negativ-Image Wirkkraft entfalten. Aus-
wirkungen hatte das schlechte Image des deutschen Papstes zunichst auf
die Papstwahlen. Uber das Konklave nach Adrians Tod sollen die Rémer ge-
sagt haben, die Kardinile wiirden besser einen Klotz als noch einmal einen
Abwesenden wihlen™. Und auch wenn dies gewiss nicht allein an Adrians
Pontifikat lag, bleibt doch festzuhalten, dass der néchste Nicht-Italiener
und , Nicht-Barbar® auf dem Heiligen Stuhl der 1978 gewdihlte Johannes
Paul II. war. Ahnlich steht es mit der deutsch-flimischen Présenz in Rom.
Der eigentliche Einbruch erfolgte zwar erst mit dem Sacco di Roma 1527,

75 Etwa mit der Formulierung, mit den unaussprechlichen Namen der Barbaren
im Umfeld des Papstes konne man Hunden bange machen, so Berni in einem Ge-
dicht, zitiert bei v. Pastor, Geschichte der Papste, Bd. 4,2, 59.

76 Dafiir spricht, dass Adrian 1523 das jahrliche Fest des Pasquino verboten hat,
vgl. Houtzager, Pasquino en de Pasquinate, 227. Belegt ist auch Adrians Angst vor
Anschligen auf sein Leben und sein Misstrauen gegen die Italiener in seiner Umge-
bung, vgl. v. Pastor, Geschichte der Papste, Bd. 4,2, 82 und 85.

77 Dass auch im Umkreis der Kurie der Ruf nach Reform durchaus zu vernehmen
war, belegen die zahlreichen Denkschriften, die Adrian (wie wohl die meisten Ponti-
fices dieser Zeit) seit seiner Wahl erreichten, vgl. hierzu McNally, Pope Adrian VI.

78 Vgl. v. Pastor, Geschichte der Pépste, Bd. 4,2, 165.
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d. h. mit der Verwtistung der Stadt durch die deutsch-spanischen Truppen
Karls V.” Aber schon die Negativ-Propaganda wihrend seines Pontifikats
dirfte die Lage der Deutschen in Rom erschwert haben. Wenigstens wurde
der einst bertihmte Humanistenkreis um den aus Luxemburg stammenden
,Deutschen“ Johannes Kiiritz just in dieser Zeit mangels Nachfrage aufge-
16st. Und auch die Heilige Anna, die besonders in Deutschland und Flandern
und hier vor allem bei den Humanisten verehrt wurde, konnte in Rom als
Inbegriff deutscher Frommigkeit nicht mehr mit Interesse rechnen®.

Welche Wirkkraft dieses Bild entfaltete, zeigt sich aber auch in der Ge-
schichtsschreibung: Wenn der Utrechter Jurist und Protestant Caspar Bur-
man in seiner 1727 veroffentlichen Quellensammlung Adrian, den batavi-
schen Helden, gegen die Verleumdungen der Italiener verteidigt, geschieht
dies natiirlich vor dem Hintergrund der damaligen Spannungen zwischen
Rom und Utrecht?®'. Vorgeformt worden ist diese nationale Lesart aber schon
in den Pasquinaten in Adrians Zeit. Und wenn spétere Historiker zu einem
glinstigen Urteil tiber den eisernen Reformer Adrian und seinen ,,deutschen
Ernst® gelangen, spiegelt sich auch hierin das nun eben ins Positive gewen-
dete Image des Fremden®.

Aber nicht nur Sachverhalte und Geschichtsbiicher zeugen von der Wirk-
kraft der Deutungen. Auch materielle Quellen wie Kunstwerke verarbeiten
solche Einfliisse. Dies zeigt — ausgerechnet — Adrians Grabmal (vgl. Abb. 1).
Man kann dieses Monument aus der Sicht moderner Historiker durchaus un-

79 Zur deutschen Prédsenz in Rom vgl. z. B. Esch, Deutsche im Rom der Renais-
sance.

80 Zu Kiritz, seiner Sodalitas und der in diesem Kreis betriebenen Annen-Vereh-
rung vgl. die in Anm. 46 genannte Literatur. Zur Annen-Verehrung und ihren geo-
graphischen Schwerpunkten vgl. Dorfler-Dierken, Die Verehrung der hl. Anna, v.a.
168, Anm. 6; speziell zu den Niederlanden vgl. auch Brandenbarg, Heilig Familie-
leven.

81 Uber seine Motivation schreibt der Protestant Burman (vgl. Anm. 18) in der
Praefatio (1v eigene Zahlung, nicht pag./fol.): ,Ita vero perspectis rationibus, quibus
plerique Itali, & alii Papalis tyrannidis accerimi vindices, inducti, certatim tam male
existimare de eo voluerint, brevi dissertatione vitam & res gestas ejus conscribere,
iisque ordinis deductis, inde probare, quantus qualisque vir fuerit Hadrianus, & fa-
mam ejus, quantum poteram, ab atrocissimis Italorum calumniis vindicare in animo
erat.“ Und bei Burman, 5v in der Dedicatio heif3t es: ,,Invidia enim ablati frendebant
Batavum, quem illi barbarum vocabant, nulla cupiditate aut honorum contentione,
sed solius eruditionis ac virtutis suffragatione apicem pontificalem obtinuisse.“
Zitiert nach der Ausgabe Utrecht 1727 der SLUB Dresden.

82 Vgl. Anm. 65. M. E. verstellt diese ,nationale“ Wahrnehmung mit ihrer Kon-
zentration auf deutsche oder niederlandische Einfliisse der Forschung bis heute den
Blick auf einen Aspekt, der deutlich mehr Beachtung verdient: Zentral fiir die Poli-
tik Adrians und damit auch fir die Einschidtzung seines gesamten Pontifikats (um
die es im Rahmen dieses Beitrags aber nicht gehen kann) waren jene Erfahrungen
und Prigungen, die er aus seiner Zeit in Spanien mitbrachte, vgl. Anm. 33.
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ter dem Motto des Proh Dolor, des Scheiterns lesen. Man kann es aber auch
als Antwort seines Erbauers auf die Diffamierung des Papstes verstehen, als
einen Versuch, Adrian wenigstens posthum als system- und normenkonfor-
men Rémer darzustellen®. Punkt fiir Punkt werden die Bestandteile des
Barbaren-Images widerlegt. Dem Vorwurf des Geizes antwortet bereits der
Prunk des Grabmals, dem Vorwurf, Adrian hatte die Kunstler nicht ge-
schatzt, begegnen der enorme Aufwand und das Renommee des beauftrag-
ten Kiinstlers, Baldassare Peruzzi. Dass Adrian kein Freund der Antike
gewesen sei und aus diesem Grunde etwa die Triumphbdgen zu seinem Ein-
zug abgelehnt hitte, wird durch die augenfillige Architektur des Grabes
widerlegt: Es folgt der Form eines antiken Triumphbogens. Antike Elemente
begegnen auch im Relief: Die Cestius-Pyramide ist deutlich zu erkennen.
Augenfillig ist die zeremoniell korrekte Gestaltung des Einzugs: Wer dieses
Relief sieht, wird nicht glauben, dass sich beim Einzug des Papstes Pleiten,
Pech und Pannen gehiuft hatten. Unter Adrians Begleitern sind im Ubrigen
zwei nach spanischer Mode gekleidet, zu erkennen an den Federn am Hut®*.
Auf Holland oder Deutschland weist dagegen nichts hin. Rom begegnet
gleich zweimal: in Gestalt des Tiber, der die Szene verfolgt, und in der
Roma, die den Papst freundlich empfingt. Auch die Spielregeln des rémi-
schen Systems werden in diesem Monument demonstrativ eingehalten: Wie
Wappen und Inschrift am Sockel signalisieren, hat kein anderer als Willem
van Enckenvoirt das Grab 1530 errichten lassen: in einem Akt nepotistischer
Treue und Dankbarkeit, zur Erinnerung an Adrian als groBziigigem Patron.
Im Tod ist Papst Adrian aus Utrecht doch noch zum Rémer geworden®.

83 So auch das Urteil bei Bredekamp und Go6tzmann, deren Interpretation des
Grabmals und seiner Details ich hier folge. Vgl. Bredekamp, Grabmaéler der Renais-
sancepéipste, v. a. 264. Gétzmann, Sepulchra. Gétzmann, Die Ehrung eines Papstes.

84 Laut Ortiz, Itinerarium Adriani Sexti, 134, dirfte es sich bei den beiden engs-
ten Begleitern um Adrians spanischen Leibarzt sowie um Peter von Rom, Adrians
schon in Spanien in seinen Diensten stehenden fldmischen Kdmmerer, gehandelt ha-
ben: , Detrds del Pontifice seguian el doctor de Agreda, protomédico, y el maestro
Pedro de Roma, flamenco, principal de Camara, a los cuales por costumbre estableci-
da o por especial prerrogativa se les concedia este lugar preeminate.“ Vgl. auch
Schmidlin, S. Maria dell’ Anima, 268. Die Namen dieser und anderer enger Mitarbei-
ter des Papstes finden sich im Ubrigen auch in den Stadtratsprotokollen, ndmlich im
Zusammenhang mit ihrer Ernennung zu romischen Biirgern — was zwar ein vor allem
rechtlich relevanter Akt war, aber doch auch gegen die Annahme einer unverséhnli-
chen Ablehnung der Stadt durch die Niederldnder ins Feld gefiihrt werden konnte,
vgl. Rehberg, Stadtratsprotokolle, Teil II, 300, Nr. 165; 304, Nr. 171 und 172; 305 £.,
Nr. 173b.

85 Dies gilt im Ubrigen auch und gerade fiir die gerne als Beleg der Fremdheit zi-
tierte Inschrift: Das ,,Proh Dolor“ lehnt sich laut Gétzmann, Sepulchra, 291, an den
Bericht bei Plinius im siebten Buch der ,Naturalis Historia“ tiber den Feldherrn
Marcus Sergius Silus an, der von seinen Amtsgenossen zunéchst als Invalide von den
heiligen Opfern bei der Pratur ausgeschlossen werden sollte, von Plinius aber
schlieBlich mit der in ,,Proh Dolor“ anklingenden Begriindung den Ehrenkranz und
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V.

Damit komme ich zum Schluss. Im Blick auf Papst Adrian bleibt vor allem
dies festzuhalten: Adrians Image als Fremder und Barbar war in weiten Tei-
len einer boswilligen, selektiven Wahrnehmung geschuldet, und diese folgte
ganz eindeutig den propagandistischen Interessen der Medici. Aber auch
strukturelle Faktoren wie kulturelle Verwerfungen, 6konomische Grund-
muster und normative Vorgaben beeinflussten dieses Image und seine Re-
zeption. Die Wirkung schlieBllich, die das Bild entfaltete, beschréankte sich
nicht auf Kunstwerke und Geschichtsschreibung. Auch die Akteure standen
unter dem Einfluss dieses Bildes, und so diirfte das Image des Fremden den
Verlauf des Pontifikats ebenso mitbestimmt haben wie spéatere Papstwahlen.
Propaganda und Wahrnehmungsmuster, Strukturen und Interessen — diesem
Gemisch aus Faktoren und ihren Wechselwirkungen hatte Adrian sein
Image als Fremder an der Macht zu verdanken. Wer diese Wechselwirkun-
gen aufdecken will, muss nicht ausdriicklich Kulturgeschichte betreiben.
Aber wer Kulturgeschichte betreibt, wer also nach Deutungen und Bedeu-
tungen fragt, der wird nicht nur auf Akteure, Medien und Interessen stof3en,
sondern auch strukturelle Sachverhalte miteinbeziehen und die Wechselwir-
kungen zwischen Strukturen und Handlungen erkennen: Unter der kultura-
listischen Lupe wirkt der Papst aus Utrecht, der Fremde an der Macht, deut-
lich weniger fremd.

die Aufnahme in eine Aufzéhlung tugendhafter Helden erhilt, denen die Ehre des
romischen Volkes gebiihre. So betont das Grabmal nicht nur Adrians Systemkonfor-
mitat, sondern auch seine Romanitas!
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Totenkult statt Jenseitsglaube.
Wie das Papsttum den Kampf gegen
die eigenen Grabmiiler verlor

Von Arne Karsten

Ob das Forschungsparadigma der ,,Neuen Kulturgeschichte“! dazu beige-

tragen hat, dass die Beschéftigung mit dem frithneuzeitlichen Papsttum in
den letzten Jahren, ausgehend von den Studien Wolfgang Reinhards, einen
bemerkenswerten Aufschwung verzeichnen konnte®, oder ob umgekehrt das
neu erwachte Interesse fiir Rom seinen Beitrag zum Erfolg der ,,Neuen Kul-
turgeschichte® geleistet hat, sei dahingestellt. Fest steht, dass sich das Rom
der Papste fiur kulturwissenschaftlich-interdisziplinare Fragestellungen in
besonderem Mafle anbietet, ja diese geradezu erzwingt — und das nicht nur
aufgrund der vielzitierten ,zwei Seelen“, die Paolo Prodi in der Brust der
Papste konstatiert hat®, namlich derjenigen des Oberhaupts der katholischen
Kirche und derjenigen des kirchenstaatlichen Souverins, zu denen man
noch die dritte Seele eines Familienchefs hinzufiigen miisste, um der inneren
Zerrissenheit so manches frithneuzeitlichen Pontifex wirklich gerecht zu
werden. Die eigentiimliche Verfassung des Papsttums als kirchliche Wahl-
monarchie brachte auch eine unvergleichliche kiinstlerische und kulturelle
Produktivitat hervor, die in ihren vielfdltigen Erscheinungsformen zu deu-
ten mit kulturgeschichtlich weit gefassten, interdisziplindren Fragestellun-
gen besonders vielversprechend erscheint. Im Folgenden wird es mir um ei-
nige Anmerkungen zu einem Teilbereich dieser kiinstlerischen Produktivitét
im Rom des 16. bis 18. Jahrhunderts gehen, namlich die Grabmaéler der

1 Aus der kaum mehr tiberschaubaren Literatur zur ,neuen Kulturgeschichte® sei
nur verwiesen auf den Forschungsiiberblick von Maurer, Kulturgeschichte, sowie die
souverdne Uberblicksdarstellung bei Burke, Kulturgeschichte.

2 Grundlegend fiir dieses neue Interesse jenseits der iiberkommenen konfessionel-
len Standpunkte: Reinhard, Papstfinanz sowie ders., Freunde und Kreaturen. Zuletzt
pointiert zusammenfassend ders., Schwiche und schoner Schein, sowie ders., Paul V.
Borghese, mit umfassender Synthese der zahlreichen Studien zum Borghesepontifi-
kat. Einen Uberblick {iber die jiingeren Forschungsergebnisse und -tendenzen bietet
Karsten / Zunckel, Perspektiven.

3 Prodi, Il sovrano pontefice.
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Papste und Kardinéle und die Frage, warum so viele und so prachtige von
ihnen entstanden sind*.

Die naheliegende Antwort auf diese grundsatzliche Frage: aus religiosen
Griinden, ist falsch, oder doch zumindest irrefithrend. Das Christentum ist
von seiner theologischen Substanz her eine grabmalsfeindliche Religion®.
Die Ablehnung eines aufwendigen Totenkultes durch die Errichtung von
kostbaren Grabmaélern, wie er in der heidnischen Antike gepflegt worden
war, findet sich bereits in den Evangelien, etwa im Jesus-Wort: ,,Lass die
Toten ihre Toten beerdigen und folge mir nach!“ (Mt. 8, 22). Dementspre-
chend spielte das Grabmal im Ur- und Friithchristentum kaum eine Rolle,
wie Arnold Angenendt zutreffend festgestellt hat: ,,(...) zu den Auffilligkei-
ten des frithen Christentums gehorte namlich, dal es den Gedanken an ein
wie auch immer geartetes Weiterleben im Grab ablehnte. Denn seine zu-
kiinftige Wohnung finde der Tote im Himmel, im Hause des Vaters, dort in
den vielen von Jesus bereiteten Wohnungen (vgl. Joh. 14,2) (...). Die Folge
war, daB den Griabern wenig Aufmerksamkeit zukam.“% An die Stelle des
Totenkults trat der Jenseitsglaube, und so ist es nicht verwunderlich, wenn
fiir die Beisetzungen der frithen Christen heidnische Bestattungstraditionen
und deren memoriale Symbolsprache tibernommen wurden. Genuin christli-
che Grabformen hingegen sind frithestens seit dem Ende des 2. Jahrhunderts
nachzuweisen’.

Als grundlegend fiir die weitere Entwicklung der christlichen Bestattun-
gen sollten sich dann die Ausfiihrungen des Kirchenvaters Augustinus
erweisen, zu dessen Zeit sich die Praxis, Heilige und Mértyrer in den Kir-
chen beizusetzen, weitgehend durchgesetzt hatte, wenn auch nicht ohne

4 Ich greife dabei Uberlegungen auf, die zuriickgehen auf: Bredekamp/Karsten/
Reinhard/ Zitzlsperger, Nutzen des Todes. Der Aufsatz entwickelt die erkenntnislei-
tenden Fragestellungen des Forschungsprojekts ,REQUIEM — Die romischen Papst-
und Kardinalsgrabmaler der Frithen Neuzeit“, das seit 2001 am Institut fiir Kunstge-
schichte der Humboldt-Universitat zu Berlin arbeitet: www.requiem-project.eu.
Grundlegend zur Funktion inszenierten Totengedenkens Rader, Grab. Einen konzi-
sen Uberblick iiber die rémische Grabmalskultur bietet Papenheim, Caput Mundi.

5 Papenheim, Erinnerung, 6, weist zurecht darauf hin, dass ,,christliche Lehre und
Liturgie (...) letztlich fiir einen Kult des riithmenden Totengedenkens nur begrenzt
geeignet (waren), denn (...) trotz aller Tugenden und Leistungen vermag der Mensch
die Vollkommenheit nicht zu erringen, wenn ihm nicht die gottliche Gnade zuteil
wird. (...) Die Spannung zwischen christlichem und antikem Erbe blieb fiir die Ge-
schichte des Totenkults bis in das 19. Jahrhundert bestimmend.

6 Angenendt, Grab, 16.
7 Angenendt, Grab, 16. Vgl. auch Scholz, Grab.
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Widerstand®. Die Prisenz der Heiligen in den Kirchen begriindete den
Wunsch der Glaubigen, in ihrer Nihe beigesetzt zu werden. Die Bestattung
an sich, so Augustinus, sei jedoch fiir das Fortleben im Jenseits ohne jede
Bedeutung®, , die Fiirsorge fiir einen Begriabnisplatz neben den Grabern der
Heiligen ein Zeichen feinen menschlichen Empfindens gegeniiber den leibli-
chen Uberresten der Angehérigen“'®, mithin eine moralische, keine religicse
Pflicht. Angesichts der Bedeutung, die dem Gebetsgedenken und der da-
durch stimulierten Fiirbitte durch Heilige fiir das Seelenheil der Verstorbe-
nen zukam, stellte Augustinus allerdings fest: ,,Wenn deshalb jemand sich
ins Gedéachtnis zurtickruft, wo der Leib eines lieben Angehorigen begraben
ist, und die durch den Namen des Mirtyrers ehrwiirdige Statte vor sein
geistiges Auge tritt, dann empfiehlt die Liebe des Gedenkenden und Beten-
den demselben Mirtyrer die geliebte Seele.“!! Und in diesem Zusammen-
hang konnen, so Augustinus, ,,(...) besonders gekennzeichnete Grabstatten
der Toten“ sinnvoll sein, , weil sie jene, die der Tod den Blicken entzogen
hat, ins Gedéchtnis zurtickrufen und mahnend in Erinnerung bringen, damit
sie nicht durch Vergessenheit auch dem Herzen entzogen werden“'?. Festzu-
halten ist also, dass Augustinus zwar die Beisetzung in den Kirchen nicht
grundsétzlich ablehnte, insofern sie die Erinnerung an die Verstorbenen
wach halten konnte, einen direkten Zusammenhang zwischen Grablege und
Seelenheil jedoch verneinte.

Ebenso wie der Heilige Augustinus akzeptierte Papst Gregor der Grof3e
(590-604) die Beisetzung in Kirchen', allerdings mit einem gewichtigen
Vorbehalt: In seinen , Dialogi“ gibt er auf die Frage, ob es den Seelen der
Verstorbenen niitze, wenn ihre Korper in der Kirche bestattet seien, die Ant-
wort: nur dann, wenn sie keine schweren Siinden begangen hétten. Im ande-
ren Fall fihre die Bestattung in der Kirche nicht etwa zur Freisprechung
von der Strafe, sondern im Gegenteil zu deren Verschiarfung'®. Auch bei Gre-

8 Zur sich wandelnden Bestattungspraxis, auch unter dem Aspekt der Verlagerung
von Friedhofen in die Stadt vgl. Korner, Grabmonumente, 5—-11. Grundlegend zu
Theorie und Praxis christlicher Beisetzung in Spatantike und Frihmittelalter Duval,
Aupres des saints.

9 Augustinus, Sorge fir die Toten, Kap. II, 4, 5. Auf die ,,kaum zu tiberschéitzende*
Wirkung von Augustinus’ , pastoraltheologischer Gelegenheitsschrift“ tiber die To-
tensorge hat nachdriicklich hingewiesen Erben, Requiem, 119.

10 Augustinus, Sorge fur die Toten, Kap. IV, 6, 9.

11 Augustinus, Sorge fiir die Toten, Kap. IV, 6, 9 f.

12 Augustinus, Sorge fiir die Toten, Kap. IV, 6, 10.

13 Grégoire le Grand, Dialogues, 50: ,,(...) hoc prodest mortuis si in ecclesia sepe-
liantur, quod eorum proximi quotiens ad eadem sacra loca conveniunt, suorum quo-
rum sepulcra conspiciunt, recordantur, et pro eis Domino preces fundunt.*

14 Grégoire le Grand, Dialogues, 52: ,Nam quos peccata gravia deprimunt, non ad
absolutionem potius quam ad maiorem damnationis cumulum eorum corpora in ecle-
siis ponuntur.“
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gor stand der Gedanke im Vordergrund, dass allein die Fiirbitte fiir die Ver-
storbenen in Messen und Gebeten die Beisetzung in der Kirche rechtfertige;
das Gebetsgedenken blieb dabei nicht ins Belieben der Nachwelt gestellt,
sondern besaf}, wo einmal durch testamentarische Bestimmung eingerichtet,
zwingenden Charakter, insofern der Tote nach mittelalterlichem Verstand-
nis weiterhin als Rechtssubjekt galt. Diese theologische Vorstellung von der
Grablege als Ort der kontinuierlichen Fiirbitte sollte in der Folgezeit bestim-
mend bleiben, wie die oftmals auf mittelalterlichen Grabplatten zu finden-
den Inschriften mit der Aufforderung an den Leser, fiir das Seelenheil des
Verstorbenen zu beten, belegen.

Unabhingig von der theologischen Rechtfertigung stiel die Praxis der
Beisetzung in den Kirchen jedoch immer wieder auf Widerspruch, nicht
zuletzt aus praktischen Griinden: Zum einen waren irgendwann die Auf-
nahmekapazititen der Kirchen erschopft, zum anderen verstopften die
Grablegen buchstéablich den Kirchenraum und machten die wiirdige Feier
der Messe nahezu unmoglich'®. Allerdings ist fiir die Zeit bis zum 9. Jahr-
hundert eine auffallige Diskrepanz zwischen den kirchenrechtlichen Nor-
men und der Bestattungspraxis zu konstatieren. Wie archéologische Befun-
de belegen, ging die Beisetzung in den Kirchen erst im Zuge der karolingi-
schen Kirchenreform signifikant zuriick!’. Fiir bestimmte gesellschaftliche
Gruppen von herausgehobenem Status blieben aber auch danach noch Aus-
nahmen blich, und da sich die Zahl dieser legalisierten Ausnahmen im
Laufe des Spatmittelalters vergroBerte, stieg auch die Zahl der Grablegen
in den Kirchen wieder betrichtlich: Klerus'®, fromme Laien, Stifter und
Patronatsherren mit ihren Familien konnten darauf hoffen, ihre letzte Ru-
hestitte ,,ad sanctos“ zu finden'®. Und da bereits relativ kleine Stiftungen

15 Vgl. Angenendt, Theologie, 190, zur Funktion des Grabmals (neben anderen
Formen der Erinnerung, etwa den libri memoriales): ,Bei dem Verlangen nach einem
liturgischen Gedenken ging es vorrangig darum, die namentliche Nennung im Got-
tesdienst sicherzustellen. Denn die Rezitation des Namens machte den Benannten
vor Gott gegenwartig, auf dal ihm dessen allméchtige Hilfe zuteil werde.“ Dass das
Gebet fiir das Seelenheil der Verstorbenen auch fiir den Betenden als gutes Werk
von Bedeutung war, betont Binski, Medieval Death, 71: By the late thirteenth cen-
tury, as a result of a growing dogmatic certainty as to the character of Purgatory as
a state, many tombs acted on behalf of the dead to offer the living remission from
their time in Purgatory, in exchange for prayers for the dead.

16 Vgl. Scholz, Grab, 304 ff.

17 Vgl. Scholkmann, Normbildung, 103. Einen Uberblick iiber die Reglementie-
rungsversuche der Kirchenbestattungen bietet Bernard, La sépulture. Zusammenfas-
send Oexle, Gegenwart, 57: ,,Die Bestattung im Kirchengebdude ist im Mittelalter
etwas Alltdgliches, obwohl das ganze Mittelalter hindurch immer wieder auch die al-
ten Verbote und Einschrankungen des Brauchs wiederholt wurden.“

18 Zur mittelalterlichen Bestattungspraxis des Klerus in Rom vgl. zuletzt Guardo,

Titulus e tumulus. Grundlegend zu diesem Thema Garms (Hrsg.), Grabmaéler; zu den
Grablegen der Papste Borgolte, Petrusnachfolge.
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ausreichten, um sich zu den Wohltétern einer Kirche oder eines Konventes
zdhlen zu konnen, miissen wir diesen Personenkreis keineswegs als allzu
exklusiv einschitzen.

Damit scheint der Sachverhalt geklart: Aus theologischer Sicht ist die
ohnehin seit der Spatantike getlibte Praxis, Verstorbene in der Kirche beizu-
setzen, unter bestimmten Umstédnden durchaus gerechtfertigt. Das grund-
legende Problem besteht nun aber darin, dass Grablege und Grabmal zwei
verschiedene Dinge sind. Deswegen sollte zwischen ihnen prizis unterschie-
den werden®. Die Grablege als Ort der konkreten Beisetzung der korper-
lichen Uberreste eines Verstorbenen diente, wie gesehen, dem Gebetsgeden-
ken®!, auch wenn sie keineswegs die notwendige Bedingung fiir die liturgi-
sche Memoria darstellte, wie z. B. schon im Hochmittelalter die verschiede-
nen Gedichtnisstiftungen Kaiser Friedrichs II. fiir seinen Vater Heinrich VI.
beweisen??. Auch eine schlichte Grabinschrift mit der Bitte, fir das Seelen-
heil des Beigesetzten zu beten, konnte zweifellos als theologisch unanstoBig
gelten, ja sogar von Nutzen sein, insofern sie Fiirbitten stimulierte. Wenn
der 1297 verstorbene Kardinal Hughes Aycelin de Billom in seinem Testa-
ment verfiigte, er wolle unter einer metallenen Grabplatte vor dem Hoch-
altar in Santa Sabina in Rom beigesetzt werden, damit sich die dortigen
Monche seiner erinnerten und ihn in ihr Gebet einschléssen®, so zeugt diese

19 Scholkmann, Normbildung, 111. Grundlegend zur Bestattungspraxis in der fri-
hen Neuzeit weiterhin Bauer, Tod und Bestattung. In vielen Fallen resultiert der Wi-
derspruch zwischen Bestattungsnormen und Bestattungspraxis aus dem Wider-
spruch zwischen kirchlichen Vorgaben und Stifterwiinschen, wie er auch bei den
immer wieder von den Theologen kritisierten Familienkanonikaten zu konstatieren
ist, vgl. hierzu, am Beispiel Italiens in der Frithen Neuzeit, Weber, Familienkanoni-
kate.

20 Zur Unterscheidung von Grablege und Grabmal anhand mittelalterlicher Bei-
spiele und der christlichen Kritik am aufwendigen Monument vgl. grundlegend Her-
klotz, ,,Sepulcra“, 66: Gerade der religios motivierte Wunsch, moglichst nahe am
Altar beigesetzt zu werden ,,(...) impediva di per sé l’elaborazione monumentale
della tomba, poiché certo non si poteva ostacolare lo svolgimento della liturgia. Le
tombe altomedievali, di cui € documentata una collocazione immediatamente vicino
all’altare, erano semplici tombe terragne.“

21 Zur Bedeutung des Gebetsgedenkens fiir die Gesellschaft des Mittelalters vgl.
vor allem die grundlegenden Arbeiten von Oexle, von denen hier stellvertretend
zitiert sei: Oexle (Hrsg.), Memoria. Zur kaum mehr tiberschaubaren Literatur zum
Bedeutungskomplex Tod und Memoriakultur in Mittelalter und Frither Neuzeit vgl.
zuletzt den Forschungstiberblick in: Minneker, Kloster, 27-31.

22 Vgl. hierzu Rader, Onkel. Kroos, Grabbrauche, 314, unterstreicht, dass im Spéat-
mittelalter der Ort der Beisetzung des Leichnams keine entscheidende Bedeutung
fiir das Totengedenken spielte.

23 Binski, Medieval Death, 77; ahnlich die Bestimmungen des Kardinal-Bischofs
von Ostia Pierre Betrand in seinem Testament aus dem Jahr 1361: ,Verum quia pom-
pa funeris, agima exequarium, sumptuosa diligentia sepulturae, monumentorum
opulentia constructio, vivorum sunt qualiacunque solatia, non adiutoria mortuorum
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Bestimmung in exemplarischer Weise von der angesprochenen Verbindung
zwischen Grablege und Seelenheil.

Problematisch aber wird es in dem Augenblick, in dem der Erinnerungs-
aufwand Uber ein derartig zuriickhaltendes Werk hinausgeht, konkret: in
dem aus der bescheidenen Grabplatte ein aufwendiges Grabmal wird**. Da-
mit namlich tritt an die Stelle der Sorge fiir das Seelenheil der profane Per-
sonenkult, und fir diesen gab es zu keiner Zeit eine wie auch immer geartete
theologische Rechtfertigung. So tiberrascht es nicht, dass die kostspielige
Errichtung von prunkvollen Grabdenkmaélern selbst dann, wenn sie der Hei-
ligenverehrung dienten, grundsitzlich in die Kritik geriet?®. Erasmus von
Rotterdam etwa konstatierte im Hinblick auf das mit Edelsteinen tibersite
Grab des Heiligen Thomas Beckett, er halte es fiir weitaus sinnvoller, das
hier fiir sinnlosen Prunk investierte Geld den Armen zu geben?®. Und schon
1431 verwies der italienische Humanist Lorenzo Valla mit brillanter Prég-
nanz auf den prospektiv-sikularen Charakter der Grabmailer, wenn er in
,2De Voluptate” konstatierte: ,,Mit Sicherheit gehort doch alles Gute den
Lebenden, so daf}, wenn es den Toten zugeeignet zu sein scheint, dennoch
wir Lebenden seiner genieflen, die Pracht der Grabstitten etwa oder die
Standbilder der Vorfahren, welche ja nicht jenen Toten, sondern den Nach-
fahren des Hauses als Kostbarkeit gelten.“*’

Im Laufe des 16. Jahrhunderts entwickelte sich dann die grundsétzliche
Ablehnung des Totengedenkens in Gestalt aufwendiger Gedenkmonumente
geradezu zu einem Leitmotiv protestantischer Kritik am Papsttum®. Doch

volo quod lapis planus supponatur terram in aliquo non excedens absque imagine
aliqua, seu scultura litterarum.“ Zit. nach: Gardner, Tomb, 57.

24 Zur Unterscheidung verschiedener Grabmalstypen grundlegend anhand &ster-
reichischer Grabméler: Kohn, Reprasentationsbediirfnis.

25 Zur Kritik der ,,Monumenta“ im Rom des Hoch- und Spatmittelalters vgl. Her-
klotz, ,,Sepulcra“, 332-337; allgemeiner zur mittelalterlichen Grabmalskritik Binsksi,
Medieval Death, 88-91.

26 Roterodamus, Opera omnia, 257: ,,Cum essem apud Britannos, vidi tumbam divi
Thomae gemmis innumeris (...). Ego malim ista, quae superflua sunt, elargiri in usus
pauperum, quam servare satrapis aliquando semel omnia direpturis, ac tumbam or-
nare frondibus ac flosculis.

27 Certe ita sunt omnia viventium bona ut si qua mortuis concedi videntur, iis
tamen vivi fruamur, ut magnificentia sepulchrorum, statue maiorum que non illis
mortuis sed posteris eius familiae quoad vivunt ornamentum sunt.“ Zit. nach: Valla,
Von der Lust, 150 f.

28 Unter den Reformatoren lehnten Zwingli und Calvin Grabmaéler in den Kirchen
kategorisch ab, vgl. Illi, Toten, 115. Luther hingegen ,nahm eher skeptisch, doch
nicht vollig ablehnend Stellung gegen Grabmiler, ebd., 119. Das hatte zur Folge,
dass Grabmaéler in lutherischen Kirchen weiterhin préasent blieben und neue errich-
tet wurden, vgl. am Beispiel Hamburgs Rohmann, Joachim Moller, 99: ,, Ausgerechnet
im erzlutherischen Hamburg bestattete man bis zum Ende des 18. Jahrhunderts in
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nicht nur die Protestanten, auch prominente katholische Theologen lehnten
in der tridentinischen Reforméira die Grabmalserrichtung ausdriicklich ab.
Dabei spielten zum einen, wie schon in dlterer Zeit, praktisch-asthetische
Uberlegungen eine gewichtige Rolle. Der Anblick (und nicht zuletzt der Ge-
ruch) von Kirchenrdumen muss im 15. und 16. Jahrhundert einen aus heuti-
ger Sicht gewdhnungsbediirftigen Eindruck hervorgerufen haben®’. Haufig
ragten die steinernen Grabplatten tber das Bodenniveau hinaus, was die
Bewegung in der Kirche zum Hindernislauf machte®. GroBer Beliebtheit
erfreuten sich zudem ephemere Katafalke®!, die mit betriachtlichem Auf-
wand aus Gips und Leinwand errichtet wurden, da die Auftragsvergabe fiir
ein Grabmal hiufig erst nach dem Tod durch die Hinterbliebenen erfolgte.
Verzogerte sich dann die Fertigstellung des Grabmals oder kam tiberhaupt
nicht zu Stande - etwa, weil die Familienangehorigen nicht das notige Kapi-
tal besaBen oder zur Verfiigung stellen mochten — wurde aus dem Proviso-
rium eine Dauerlésung von wenig reputierlichem Anblick®?. Isidoro Clario,
Bischof von Foligno, kleidete 1555 seine Kritik in die Form einer bitteren
rhetorischen Frage: ,Man achtet mehr auf die Ehre der weltlichen [Adels-]
Hauser als auf diejenige der Kirche. Denn wer wiirde sein Haus zur Wohn-
statt verwesender Kadaver machen?“*

den Kirchen. Aus der heilsvermittelnden Nédhe zu den Reliquien im alten Glauben
hatte sich nach dem Ausfall der eschatologischen Funktionen der Memoria die pres-
tigetrachtige Position in einer Statustopographie entwickelt.“ Mit anderen Worten:
Das Verhiltnis der Lutheraner zum Grabmonument und zur Verherrlichung des Ver-
storbenen war weitaus entspannter als dasjenige katholischer Reformkreise, vgl.
auch Brinkmann, Grablegen, 400 f. Ein eindriickliches Beispiel fiir die Nutzung von
Kirchen als Familiengrablege eines regierenden Fiirstenhauses tiber die Reformation
hinweg bietet das mecklenburgische Doberan, zur dortigen Stiftskirche zuletzt die
erschopfende Studie von Minneker, Kloster. Grundlegend zur Grabmalskultur des
protestantischen Adels im Reich Meys, Memoria.

29 Vgl. hierzu mit drastischer Anschaulichkeit Bauer, Tod und Bestattung, 8.

30 Zur Situation allgemein in den Kirchen vor den RdumungsmafBnahmen in der
zweiten Halfte des 16. Jahrhunderts Moroni, Dizionario, Bd. 64, 162: , Negli ultimi
secoli era quasi universalmente introdotte nelle chiese, ne’ suoi portici e altri luoghi
di seppellire i defunti nei sarcofagi o casse di marmo, sopra il pian terreno del pavi-
mento, o elevati e collocati sulle pareti delle medesime chiese.“

31 Auch diese ephemeren Inszenierungen des Funeralpomps gerieten in die Kritik
der Reformkreise. Der mit ihnen betriebene Aufwand scheint auch im 16. Jahrhun-
dert zeitweilig zurtickgegangen zu sein, um dann im 17. Jahrhundert besonders ver-
schwenderische Bliiten hervorzubringen, vgl. etwa Fagiolo dell’Arco/Carandini
(Hrsg.), L’effimero barocco. Daran konnte auch ein Dekret Alexanders VII., das eine
Obergrenze von 200 scudi fiir castra doloris vorsah, nichts dndern, Hersche, Italien,
248. Zum Kampf der tridentinischen Reformer um ein wiirdigeres Erscheinungsbild
des Kirchenraums und der Gliaubigen ebd., 205 f.

32 Vgl. zu diesem Problem mit Beispielen aus Venedig, etwa demjenigen des Con-
dottiere Bartolomeo d’Alviano (+ 1515), dessen Leichnam nicht weniger als 113 Jahre
in einem provisorischen Katafalk verblieb: Gaier, Facciate sacre, 58 £.
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Doch nicht nur der visuelle Eindruck stimmte die Reformer missvergniigt,
auch aus theologischer Perspektive musste der materialisierte Totenkult auf
Widerstand stoflen; um so mehr, als im Laufe der Renaissance in wachsen-
dem MaBe antik-pagane Elemente fiir die Gestaltung der Grabmonumente
Verwendung fanden. Um die prononcierte Formulierung Erwin Panofskys in
seiner klassischen Studie zur Grabplastik zu benutzen: ,ein Verwerfen der
christlichen Sorge um das Kinftige zugunsten einer heidnischen Verherr-
lichung des Vergangenen“** war zu konstatieren. Panofsky schrinkte diese
Aussage zwar selbst sogleich dahingehend wieder ein, dass neben weltlichen
auch geistliche Aspekte weiterhin eine Rolle spielten. Doch war er mit dieser
Sicht der Dinge im Hinblick auf die Méglichkeiten der theologischen Recht-
fertigung des Grabmals um vieles optimistischer als die Protagonisten der
katholischen Reforméra.

Schon 1539 urteilte der Ferrareser Humanist und langjihrige Sekretar
des Kardinals Ercole Rangoni, Lilio Gregorio Giraldi, nachdem er in seinem
Werk ,,De sepulchris et vario sepeliendi ritu“ einen Uberblick iiber die Be-
stattungsriten verschiedener Zeiten und Kulturen gegeben hat, mit Blick auf
die Gegenwart: ,SchlieBlich aber sollten wir uns bemiihen, (...) da wir ja
einen sterblichen Korper haben, die Seele aber unsterblich ist, dass die See-
len nach dem Tod ein unsterbliches Gedenken hinterlassen, und wahrend
wir diese Grabstatten da aussuchen, glauben wir, dass deren Aufwand von
geringer Bedeutung sei: Ja vielmehr sollten wir besser das tun, was Perikles
sagt, ndmlich dass man sich der Sterblichkeit ohne Grabmal, auch ohne
Grabschrift entledigt; wenn es so geschehen wiirde, meinen wir, dass die
Erinnerung an uns mehr bei Gott, dem Vergelter aller guten Werke, unsterb-
lich im Himmel sei, als in Grabmélern und deren marmornen Inschriften
bewahrt werde, und so mogen wir immer des Todes gedenken, solange wir
leben.“* Wenig spater ordnete dann ein profilierter Vertreter katholischer

33 ,Piu si bada all’onore delle case private che a quello della chiesa. Infatti chi
mai volle rendere la casa sua un’abitazione di cadaveri marcenti?“ Zit. nach: Paschi-
ni, La riforma, 183.

34 Panofsky, Grabplastik, 74. In seiner wegweisenden Studie wartet Panofsky mit
einer auffilligen methodischen Unschéirfe auf, indem er bei seiner Analyse der Grab-
maler den Status der verstorbenen Individuen in keiner Weise thematisiert. So wer-
den Grabmalstypen zwar sehr geistreich im Hinblick auf ihre regionale Verbreitung
untersucht, nicht jedoch unter dem Aspekt des gesellschaftlichen oder politischen
Rangs der Beigesetzten.

35 Giraldi, De sepulchris, 78: ,,Superest vero mi Carole, ut quoniam mortale nobis
contigit corpus, animus vero immortalis, enitamur ut animi memoriam post mortem
relinquamus immortalem, dumque sepulturas hasce legimus, earum iacturam facilem
esse putemus: quin illud potius agamus quod Pericles ait, ut exuti mortalitate, sine
sepulchro, sine etiam titulo, si ita contigat, nostri memoriam magis apud Deum im-
mortalem in coelo, bonorum omnium operum remuneratorem, quam in sepulchris et
marmoratis eorum insciptionibus conservari putemus, mortisque ipsius memores
semper dum vivimus simus.“
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Reformkreise, Giovanni Matteo Giberti (1495-1543), Bischof von Verona®®,
fir die Kirchen seiner Ditzese kategorisch an: ,,Wir verbieten fiir die Zu-
kunft strengstens, dass ohne unsere Erlaubnis neue Grabmiler errichtet
werden (...); und die Grabmaler, die es zur Zeit gibt, sollen weggeschafft
werden, oder es moge dafiir gesorgt werden, dass sie von denen entfernt wer-
den, die mit diesen Grabmalern zu tun haben. Wir verachten die Prachtent-
faltung von einigen, die sich vermessen, Grabmailer zu errichten, die mit
wunderbarer Kunstfertigkeit und gréften Kosten hergestellt wurden (...)
und nicht der Erde die Erde zuriickgeben wollen; so dass selbst nach dem
Tod des Fleisches die weltliche Hoffart fortdauert, wahrend doch der Ort
der Erde allein die Erde ist und es ganz gleich bleibt, ob der Koérper sich in
einem ehrenvollen Monument auflést oder in einem elenden Loch im Boden
stinkt. Im Gegenteil, wie der Heilige Augustinus sagt, jene, die viel gestindigt
haben, miissen, wenn sie sich in solchen Orten beerdigen lassen, fiir einen
solchen Hochmut verurteilt werden, denn die heiligen Orte sprechen sie
nicht frei, sondern klagen sie im Gegenteil der Vermessenheit an.“*”

Die klaren Worte des Veroneser Reform-Bischofs verfehlten ihre Wir-
kung nicht. Das Konzil von Trient behandelte die Grabmalsfrage zwar,
ohne zu einem konkreten Ergebnis zu kommen®. Allerdings forderten die
Beschliisse der Konzilsvater tiber die Abstellung von Unsitten bei der Feier
des Messopfers ebenso anschaulich wie eindeutig: ,Es scheint auch sehr
unziemlich und gegen die Canones, dass neben und auf dem Altar halb ver-
weste, stinkende Leichen aufgebahrt werden. Hier sollte man vielmehr die
alte Rechtslage wiederherstellen, dass innerhalb der Kirche keine Toten
bestattet werden diirfen.“*® Und Kardinal Ludovico Simonetta, einer der

36 Zu Giberti als Reformer grundlegend Grazioli, Gian Matteo Giberti, sowie
Prosperi, Tra Evangelismo.

37 Giberti, Constitutiones, 37: ,Nova vero sepulchra, per quae ecclesiarum pavi-
menta deturpatur, e praecipue tumulos deposita nuncupatos, qui impedimento, e de-
formati esse solent, absque licentia nostra de cetero omnino fieri prohibemus e si
qua ad praesens deposita pereriantur, amoveant, seu per illos, quorum interest, amo-
veanda curent, Quorundam autem fastum detestamus, qui mira arte, e maxima cum
impensa, laborata sepulchra in locis eminentibus (...) e terram terrae debitam redde-
re contradicunt, ut sic etiam post carnis interitum mundana superbia preseveret,
cum carnis locus proprie terra sit, e nihil referat, ut corpus magis in honorifico e in
altum suspenso mausoleo, quam in vili, e humi posito busto putrescat, immo ut,
beatus inquit Augustinus quos peccata graviora deprimunt, si in huius modi locis se
sepelire faciunt, restat, ut de sua praesumptione iudicentur, quatenus eos sacra loca
non liberant, sed de culpa temeritatis accusant.“

38 Paschini, La riforma, 190.

39 Concilium Tridentinum, Bd. 8: Complectens acta ad praeparandum concilium,
et sessiones anni 1562 a prima (XVII) ad sextam (XXII), Freiburg 1919, 920, 8. augus-
ti 1562: Abusus, qui circa venerandum missae sacrificium evenire solent, partim a
patribus deputatis animadversi, partim ex multorum praelatorum dictis et scriptis
excerpti. ,,Item valde indecens et contra canones videtur, quod circa et supra altaria
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pépstlichen Legaten auf dem Konzil, sandte am 29. November 1562 einige
Reformvorschlage nach Rom, in denen es tiber Grabmaéler ebenfalls knapp
und klar hei3t: ,,Die Toten sollen auf dem Friedhof beerdigt werden: In
Kirchen sollen sie nicht beerdigt werden. Grabmaéler soll es auf dem Fried-
hof geben: In der Kirche soll es sie nicht geben.“*’ Kritik am Personenkult
in den Kirchen kam auch von Seiten weltlicher Gelehrter auf. In Venedig
duBerte sich der einflussreiche, humanistisch gebildete Patrizier Daniele
Barbaro 1556 in seinem Kommentar zu Vitruvs ,, De architectura libri de-
cem“ grundsiatzlich zum Thema Grabmal: ,Es ist nicht gutzuheilen, dass
die Monumente oder Grabmaéiler sich in den Kirchen befinden, und doch
werden sie in grofer Form mit entsprechendem Ruhmesschmuck in den
Kapellen errichtet, und an herausgehobenen Orten werden sie aufgebaut,
hoher als die Altére selbst, und es werden Erinnerungszeichen daran ange-
bracht (...), man liest dort Dinge, die eher auf das Forum und den 6ffentli-
chen Platz gehoren, als in die Kirche.“*

In Rom war es dann Papst Paul IV. Carafa (1555-1559), der von der theo-
retischen Debatte zu konkreten Handlungen tiberging und die Entfernung
von Grabmilern aus den Kirchen anordnete®. Unter seinem Nachfolger
Pius IV. de’ Medici (1560-1565), obwohl an sich weit weniger reformeri-
schen Maximalvorstellungen verpflichtet als der Carafa-Pontifex, ging der
Kampf gegen die Grabmailer weiter. Dabei richteten sich die pépstlichen
Verordnungen keineswegs nur gegen ephemere Inszenierungen aus Holz mit
Stoffverkleidungen, die tiber lange Zeitrdume in den Kirchen verblieben
waren und einen entsprechend schébigen Anblick boten, sondern auch
gegen kostbare Kunstwerke aus Stein, wie etwa aus einem Bericht tiber die
Geschichte von Santa Maria in Aracoeli hervorgeht: ,Beim Freirdumen des
Mittelschiffs wie auch von Altarraum und Chor, von den oben angesproche-
nen Monumenten [d. h. der Grabmaéler] gingen viele Erinnerungen verloren,
mehr noch, man beging einen beklagenswerten Anschlag gegen Inschriften,
Urnen, Marmor, (...) wie die (...) Grabmaéler des Giorgio Fabrizio (...) und
die Grabinschrift des Kardinal Peregrossi aus Mailand.“** Peregrossi war
nicht der einzige Kardinal, dessen Grabmal dem Eifer der Reformer zum

cadavera semiputrida et foetida reponantur; quinimmo viderentur iura antiqua reno-
vanda, ne intra ecclesias mortui sepelirentur.

40 Mortui in loco sacro humentur: in templis ne humentur. Sepulcra in loco sacro
fiant: in templis ne fiant.* Zit. nach Paschini, La riforma, 191.

41 Zit. nach Wolters, Bilderschmuck, 73: ,Non e lodevole, che i monumenti,
0 sepolture siano nelle Chiese, pure egli si usa a grandezza nelle capelle & questo con
pregio appropriate, et in luoghi eminenti si pongono piu alte de i Sacri Altari, et
s’appongono le memorie, (...) si leggono cose da esser poste piui presto nel Foro, et
nella piazza, che nella chiesa (...).“

42 Vgl. etwa Casimiro, Memorie, 29 und 32.

43 Casimiro, Memorie, 33.
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Opfer fiel. Michele de Silva, im Jahre 1539 von Paul III. Farnese mit dem
roten Hut bedacht und am 5. Juni 1556 verstorben, wurde zunéchst in einem
Grabmal in der alten Sakristei von Santa Maria in Trastevere beigesetzt, ehe
nach dem Edikt Pauls IV. dieses Grabmal abgerissen wurde und der Leich-
nam des Klerikers in der Erde, ohne jede Inschrift, seine letzte Ruhestitte
fand**.

Mit der Bulle Cum primum apostolatus vom 1. April 1566 versuchte
Pius V. Ghislieri (1566-1572) die Grabmalsfrage grundsétzlich zu l6sen, in-
dem die Bulle in § 5 verfiigte: ,, Die Zustédndigen mogen darauf achten, dass
in den Kirchen nichts Unschickliches verbleibt, dass alle Sérge, Grablegen
und jedwede andere Form von Beisetzung der Leichname, die sich oberhalb
des FuBBbodens erheben, konsequent dort entfernt werden, wie schon andere
Male beschlossen; und dass die Korper der Verstorbenen in tiefen Griabern
unter der Erde beigesetzt werden.“*

Die Beschliisse der Pépste waren das Eine — ihre Umsetzung in der wider-
spenstigen Realitét jedoch etwas ganz Anderes. Mit ihr haperte es schon in
der Ewigen Stadt, wie der Passus in der eben zitierten Bulle: , wie schon
andere Male beschlossen“ deutlich erkennen lisst*®. Und wenn den Papsten
bereits die Einschréankung des Grabmalskultes in Rom schwer fiel, mag man
sich leicht die Situation im tibrigen Italien ausmalen, von den Lindern jen-
seits der Alpen ganz zu schweigen.

Der Saulenheilige der innerkatholischen Reformbewegung, der Papstneffe
und Kardinal Carlo Borromeo®’, fithrte in seiner Erzditzese Mailand den
Kampf gegen die eitlen Erinnerungsorte mit dem ihm eigenen Nachdruck:
»,Wenn in Zukunft jemand in der Kirche beerdigt wird, dann nur unter der
Erde; und das Grab, in das er gesenkt wird, sei so gestaltet, dass es sich nicht
itber das Niveau des FuBbodens erhebt.“*® Als er dann am 8. November 1565

44 Paschini, La riforma, 189 f.

45 Bullarum Privilegiorum, 284: ,Et ut in Ecclesiis nihil indecens relinquantur,
idem provideant, ut capsae omnes, et deposita, seu alia cadaverum, conditoria super
terram existentia omnino amoveantur, prout alias statutum fuit, et defunctorum cor-
pora in tumbis profundis infra terram collocentur.” Vgl. auch v. Pastor, Geschichte
der Papste, Bd. 8, 152 f.: [Auch ein Verbot von Grabmaélern in den Kirchen mag
durch einen Antrag auf der Trienter Versammlung veranlafit sein; in Zukunft sollten
nur die Uberreste von Heiligen in den Kirchen eine Ruhestatte finden.“

46 Zu diesem Problem vgl. auch Moroni, Dizionario, Bd. 64, 162.

47 Generell zu den Vorstellungen einer zuriickhaltend-asketischen Kunst, die Car-
lo Borromeo und die ihm nahestehenden Reform-Kreise vertraten, aber letztlich nie
durchsetzen konnten, knapp und konzis zusammenfassend Hersche, Italien, 233 f.

48 Beschlusse der Maildnder Provinzsynode 1565, zit. nach Paschini, La riforma,
192. In den Instructiones fabricae, et supellectilis eccelsiasticae, Mailand 1575 wurde
fiir die Kirchen der Erzditzese Mailand die Beisetzung von Klerikern in der Kirche
zwar grundsidtzlich erlaubt, aber eingeschrinkt; Laiengriber sollten grundsatzlich
nur im Eingangsbereich der Kirche gestattet werden und bei mehr als vier Gribern
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die Grablegen der Maildnder Adligen aus dem Dom entfernen lie3, geschah
dies allerdings bei Nacht und Nebel* — was damit zu erkliren sein diirfte,
dass der Erzbischof den massiven Widerstand der in der Stadt anséassigen
Aristokraten-Clans fiirchtete. Die ndmlich sahen mit den Familiengrablegen
ein zentrales Element ihres adligen Status, ja geradezu ihres Selbstverstand-
nisses gefahrdet. Eine knappe Bemerkung des venezianischen Gesandten in
Mailand aus dem Jahr 1520 lasst erkennen, welche Rolle die Grabkapellen
fir das Ansehen einer Familie spielten: ,,Die Familie Trivulzi ist adlig, wie
ihre Grabmaler in S. Francesco zeigen.“*’ Kein Wunder, dass sich die Ange-
horigen der Oberschicht in Mailand tiber Carlo Borromeos Ansinnen, die
statusrelevanten Memoriainszenierungen auszuloschen, wenig begeistert
zeigten. Nicht anders verhielt es sich etwa in Bergamo, wo Borromeos Ge-
folgsmann Ludovico Moneta im Eifer des Reformgefechts im Schutze der
Nacht in die Kathedrale einstieg, um dort zum groBten Arger der Bergamas-
ken die Erinnerungszeichen an den hier gebiirtigen So6ldnerfiihrer Barto-
lomeo Colleoni von den Winden zu reiflen, was den Kardinal am néchsten
Morgen dann doch in eine gewisse Verlegenheit brachte. Gleichwohl ver-
merkte das Visitationsprotokoll lakonisch, ,aufbauen konnte man die Eh-
renzeichen nun nicht mehr“®.

der Genehmigungspflicht durch den Bischof unterliegen. Unzweideutig setzte sich
Carlo Borromeo fiir die Beisetzung auf Friedhofen vor der Kirche ein: ,Die Sitte un-
serer Ahnen, die ihre Toten auf dem Friedhof beisetzten, wiederzubeleben, ist unser
innigstes Anliegen.“ Zit. nach Meyer-Himmelheber, Kunstpolitik, 157. Grabméler
werden in den ansonsten iiberaus detaillierten ,Instructiones®, die sich sogar dem
korrekten Bau von Gerateschuppen der Dombauhiitten mit erstaunlicher Genauig-
keit widmen, mit keinem Wort erwihnt.

49 Diarium des L. Bondonus: ,, Die 8 novembris [1565]. Sepulcra omnia ducum et
aliorum principum, quae erant in sublimi parte ecclesiae cathedralis collocata, ex
commissione ill[ustrissilmi cardinalis Borromei fuerunt deorsum missa nocturno
tempore“, zit. nach v. Pastor, Geschichte der Papste, Bd. 8, 606.

50  TLa fameglia sua Triulci & nobile, come demostrano le sepolture sue in San
Francesco®, zit. nach Warnke, Hofkiinstler, 287. Die knappe Feststellung lasst mit al-
ler wiinschenswerten Klarheit erkennen, in welchem MaBe ,,Adel® in der Frithen
Neuzeit auf Erinnerung und Reprisentation angewiesen ist, ja, dass letztlich , keine
Gruppe ohne Représentation denkbar ist“, Morsel, Geschlecht, 319. Tatsachlich wur-
den auch in Frankreich Grabmaéler von Genealogen als Adelsnachweis studiert, vgl.
etwa Mazel, La mort, 25. Ludwig XIV. lie 1711 die Errichtung eines monumentalen
Grabmals, das der Kardinal Emmanuel Théodor de la Tour d’Auvergne bei Pierre Le
Gros in Auftrag gegeben hatte und das in der Klosterkirche von Cluny seinen Platz
gegeniiber der Kapelle der Bourbonen finden sollte, durch einen Parlamentsbe-
schluss verbieten und zwar mit der Begriindung, es seien ,les prétentions trop ambi-
tieuses de son auteur sur l'origine et la grandeur de sa maison“. Durch die dauerhaf-
te Inszenierung im Grabmal werde diese genealogische Hochstapelei ,enfin étre
regardée comme incontestable®, zit. nach Bertrand, Grabméler, 287.

51 Vgl. Roncalli, Gli Atti, Bd. 1,1, 16: ,,Sub noctem Ludovicus Moneta in sacellum
ingressus, signa quae vetustate confecta erant, detracta conscidit. Hac acerbitate
Bergomatum ainimi vehementer exasperati sunt; (...) sed quod res reparari non pote-
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Nicht viel anders verhielten sich die Dinge in Venedig. Als der dortige
Nuntius und spétere Papst Innozenz IX., Giovanni Antonio Facchinetti, im
Sommer 1566 angewiesen wurde, der papstlichen Bulle tiber die Abschaf-
fung von Grabmaélern Gehor zu verschaffen, war seine Antwort eindeutig:
Er wolle sein Moglichstes tun, doch gebe er zu bedenken, dass er bei der
Serenissima wohl kaum durchdringen werde, da die Familien der Dogen
und allgemein des Patriziats groBe Grabmonumente hatten®. Es sei vermut-
lich sogar leichter, die Bestimmungen der Inquisition durchzusetzen, ja
selbst die Abschaffung einer Steuer von fiinf Prozent auf kirchlichen Besitz,
als den neuen Bestimmungen tiber marmorne Grablegen zu Wirksamkeit zu
verhelfen; allenfalls konne man darauf hoffen, dass es gelinge, die epheme-
ren Memoriainszenierungen, etwa holzerne, mit Fahnen und Draperien
bedeckte Sarge, aus den Kirchen zu verbannen. Doch selbst diese Hoffnung
erwies sich in der Folgezeit als all zu optimistisch®®.

In den Jahrzehnten nach Trient blieb der Umgang mit den Sarkophagen
und Grabmélern ein auch auf Provinzialsynoden immer wieder behandeltes
Thema. Stets ging es darum, die den Kirchenraum mit unerfreulichem Ge-
ruch erfiilllenden Leichname unter die Erde zu bekommen. Die oftmals
unvorhergesehen langfristigen Provisorien der iiberirdischen Katafalke mit
ihren nicht luftdicht verschlossenen Bleisdrgen scheinen eine heute kaum
mehr vorstellbare olfaktorische Atmosphére in den Kirchen geschaffen zu
haben.

Im Hinblick auf die Grabmaéler hingegen fielen die Entscheidungen unter-
schiedlich rigoros aus. Kardinal Tolomeo Galli etwa liel 1567 in seinem Bis-
tum Siponto ausdriicklich Grabméler aus Bronze und Marmor zu — der Rest
habe zu verschwinden. Auch der Florentiner Erzbischof Antonio Altoviti
verfiigte 1573: ,Es ist gestattet, Grabmaéler aus Bronze und Marmor zu er-
halten, vorausgesetzt, sie sind nicht mit einem Altar verbunden und springen
nicht zu weit aus der Wand hervor oder versperren nicht in anderer Weise
die Kirche, und auf keinen Fall sind dort Fahnen anzubringen, Waffen, oder
anderer Schmuck dieser Art.“** Auf der Diézesansynode von Amelia wandte

rat, ultra quaerimonias progressi non sunt.“ Das Vorgehen gegen die Grabmaéler wird
dabei im Visitationsprotokoll explizit mit dem Verweis auf die Bulle ,,Cum primum
apostolatus“ Pius’ V. gerechtfertigt: ,,A Pio V summo pontefice sancitum fuerat, ut
clarorum virorum sepulcra, quae in templis collocata altius extarent, diruerentur;
militariaque signa, quae statis diebus ad templorum ornamentum et sempiternam vi-
rorum memoriam promi solebant, tollerentur.*

52 In der Tat sind es Rom und Venedig, welche die an Zahl und Aufwand bei wei-
tem eindrucksvollsten Grabméler im frithneuzeitlichen Italien aufweisen. Zur vene-
zianischen Grabmalskultur grundlegend Gaier, Facciate sacre.

53 Vgl. Paschini, La riforma, 193.

54 Zit. nach Paschini, La riforma, 195. Zur Entwicklung der venezianischen Grab-
malskultur, die gerade im 17. Jahrhundert quantitativ und qualitativ neue Dimensio-
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sich der Bischof Antonio Maria Graziani, ein gelehrter Humanist und Sekre-
tar des Kardinals Giovanni Battista Commendone, in grundsétzlicher Art
gegen den ,,dummen Brauch, den Namen von hochst eitlen Menschen zu eh-
ren und zu feiern“, indem man ihnen aufwendige Grabmaéler errichtet. Auch
Graziani machte das Zugestdndnis, Monumente aus Bronze und Marmor zu
erhalten, verbot aber fiir die Zukunft grundsatzlich die Errichtung neuer
Monumente®. In seinem Bemiihen, die Bestattungspraxis in Zukunft einer
wirksamen Kontrolle zu unterwerfen, ging Graziani besonders weit, wenn er
anordnete, dass, um in Zukunft Irrtiimer, sei es aus Frechheit, sei es aus Ig-
noranz, zu vermeiden, Inschriften oder Mosaiken auf den allein gestatteten
einfachen Grabplatten von ihm selbst zu genehmigen seien®®. Im siiditalieni-
schen Cosenza lie} Erzbischof Andrea Acquaviva 1574 unter anderem das
Grabmal fiir Heinrich (VIL.), den Sohn Kaiser Friedrichs II., aus dem Dom
entfernen, um den tridentinischen Reformvorstellungen gerecht zu werden®’.
Und auch der venezianische Patriarch Lorenzo Priuli verfiigte 1592, Leich-
name sollten zukiinftig bescheiden in der Erde beigesetzt werden, ,,Kenota-
phe aber und (Triumph-)Bégen oder andere Grabmaéler an den Wénden sol-
len nicht errichtet werden, weder aus Holz, noch aus Stein“°®. Tatsschlich
wurden auf Priulis Anweisung hin die dlteren Grabméler in der Patriarchal-
basilika San Pietro di Castello beseitigt und Priulis eigener, bescheidener
Grabstein in eben dieser Kirche kann als vorbildlich fiir die Anspriiche der
Reformer gelten.

Und auch noérdlich der Alpen wurde der Kampf gegen den theologisch an-
stoBigen Personenkult energisch aufgenommen. In Jacob Miillers , Kirchen-
Geschmuck. Das ist: Kurtzer Begriff der fiirnembsten Dingen/damit ein
jede recht und wol zugerichte Kirchen/geziert und auffgebutzt sein solle“®
heiBt es im Hinblick auf die Kirchen im Bistum Regensburg, es seien dort
,,Grabstein /Schrifften und Gedenckzeichen“ an den Wanden nicht mehr zu
errichten, die vorhandenen aber abzubrechen, es sei denn, sie ragen nicht
aus der Wand hervor; unbedingt beseitigt werden sollten Monumente, die
,den chor und kirchen schinden/grossen Platz einnemen/weit heraus rai-

nen erreichte, vgl. die Beitrage in: Paul (Hrsg.), Tombe dogali, sowie Gaier, Facciate
sacre.

55 ,(...) stabiliamo che, se ci sono ancora sepolcri posti in luogo elevato, eccetto
quelli di bronzo e di marmo, tutti siano rimossi e non se ne facciano pit di simili in
seguito, e coi sepolcri si tolgano anche gli ornamenti dei sepolcri e si protino via dell
chiese®, zit. nach Paschini, La riforma, 198.

56 Paschini, La riforma, 199.

57 Arnone, Le regie, 3817.

58 Zit. nach Hiesinger, Fregoso Monument, 287: ,,Cenotaphia vero, Arcae vel altio-
ra sepulchra muris inserta ne fiant sive lignea, sive marmorea sint.“ Zu Priulis Re-
formmaBnahmen in der Grabmalsfrage vgl. auch Gaier, Facciate sacre, 62.

59 Minchen 1591, lateinische Fassung: Miiller, Ornatus ecclesiasticus.
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Abb. 7: Grabmal des Kardinal Lorenzo Priuli,
S. Pietro di Castello, Venedig.

chen/die Priesterschaft und das Volck verhindern/und den ordentlichen
Durch/oder Fiirgang benemmen“®’.

II.

Als Zwischenfazit kann an dieser Stelle festgehalten werden, dass der
Kampf gegen den Totenkult, die verschwenderische Verherrlichung des ver-
storbenen Individuums, sofern es sich nicht um die Verehrung der Heiligen
handelte, geradezu als ein Leitmotiv der katholischen Reformbestrebungen
erscheint. Diese Bemiihungen, das ,,Grabmalsunwesen® zu bandigen, blie-

60 Ebd., 8 f. Zum Verlauf und geringen Erfolg der Bemiihungen, das Erscheinungs-
bild der katholischen Kirchen den tridentinischen Reformvorstellungen anzupassen
am Beispiel des Bistums Wiirzburg vgl. Schneider, Aspectus Populi.
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ben zunichst durchaus nicht ohne Erfolg, jedenfalls in der zweiten Hélfte
des 16. Jahrhunderts®'. Allerdings kann, wie jedem Kirchenbesucher in Rom
sofort auffillt, von einem Verschwinden der Grabmaéler nicht die Rede sein.
Und selbst ein so energischer Reformer wie Papst Pius V. scheiterte bei sei-
nen Bemiithungen, in einem nach seinen eigenen Vorstellungen errichteten
Grabmal beigesetzt zu werden. Wie gesehen, ging Pius V. in der Bulle Cum
primum apostolatus in grundsétzlicher Form gegen Grabmaéler in Kirchen
vor. Das hinderte ihn aber nicht, sich noch zu Lebzeiten, und zwar schon
sehr bald nach Pontifikatsbeginn, um ein eigenes Grabmal zu sorgen®. Die-
ses Grabmal sollte allerdings nicht in Rom entstehen, sondern in seinem
Geburtsort Bosco Marengo, wo sich der sonst eher sparsame Papst durch sei-
ne Forderung des Dominikaner-Klosters von Santa Croce als groBziigiger
Mizen engagierte®®. Hier wollte er nach seinem Tode beigesetzt werden, und
das Grabmal, das er sich als letzte Ruhestétte errichten lieB3, stellt gewisser-
malen die ideale Verkorperung eines Kompromisses zwischen dem Wunsch
nach Stimulierung des Gebetsgedenkens und der Vermeidung des Eindrucks
von Personenkult dar.

Auf einem hohen Sockelgeschoss, vor dem urspringlich der Sarkophag
mit dem Leichnam des Papstes hitte stehen sollen, befindet sich in der Mitte
des dreiachsigen Aufbaus ein grofles Relieffeld, dessen Zentrum der aufer-
standene Christus, ein Banner in der Linken und die Rechte zum Segens-
gestus erhoben, einnimmt. Zu Fiien der Christusfigur im linken unteren

61 Im Zusammenhang mit der Formensprache norditalienischer Klerikergriber
kommt Hiesinger, Fregoso Monument, 283, zu dem Ergebnis: ,,That tombs in Verona,
Venice, and Brescia do show the effects of reform ideas is directly related to the dio-
cesan legislation of Gian Matteo Giberti, Bishop of Verona (1495-1543), and to
Giberti’s influence over certain of the patrician tomb-builders.“ Unter genuin kunst-
historisch-qualitativen Gesichtspunkten urteilte schon Panofsky, Grabplastik, 101,
die Grabmalsproduktion in Italien sei im Zeitraum zwischen den Altersjahren Mi-
chelangelos und dem jungen Bernini ,,ziemlich diirr” gewesen.

62 In einem awvviso di Roma vom 14. Juni 1567, in: Biblioteca Apostolica Vaticana,
Urbinates Latini (BAV, Urb. Lat.) 1040, fol. 407r heilt es iber den Papst: ,(...) et si
fa far una superbissima sepultura, perche la vuol esser sepolto, et ha mandato per
via del mare l’altr’ieri a quella fabrica molte colonne de serpentini, et porfidi, et la
solicita, come s’havesse a morir fra un mese.“ Dass Pius V. Grabmiler keineswegs
grundsitzlich ablehnte, vielmehr um ihre priagende Wirkung fiir das Geschichtsbild
der Nachwelt durchaus wusste, belegt seine Stiftung der Grabmaler fir Paul IV. in
S. Maria sopra Minerva und dessen Neffen, Kardinal Alfonso Carafa, in Neapel.
Zum Grabmal Pauls IV. vgl. Biichel, Grabmal, sowie Schallert, Phoenix.

63 Zur Stiftertatigkeit Pius’ V. in Bosco Marengo vgl. verschiedene Beitrdge des
Sammelbandes Spantigati /Ieni, Pio V, darin zum Folgenden Ieni, ,,Una superbissi-
ma sepoltura“. Zum Pontifikat Pius’ V. zuletzt Guasco /Torre (Hrsg.), Pio V sowie
Cervini/ Spantigati (Hrsg.), Il tempo di Pio V. Insgesamt sollen sich die Ausgaben
Pius’ V. fir Bosco Marengo auf die gewaltige Summe von etwa 200.000 scudi belau-
fen haben, vgl. den avviso di Roma vom 14. Juni 1567, in: BAV, Urb. Lat 1040, fol.
407r.
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Abb. 8: Grabmal Papst Pius’ V., Convento di S. Croce,
Bosco Marengo.

Reliefbereich ist die Figur des Papstes in Adorantenhaltung zu erkennen.
Flankiert wird das zentrale Relieffeld von den Tugendallegorien der Religio
(links) und Fides (rechts). Ein Giebelauszug bekront die Anlage, in dessen
Nische die Figur des Erzengels Michael iiber einen Ddmon triumphiert.

Zweifellos war mit dieser Grabmalskomposition tatséchlich ein Kunst-
werk geschaffen worden, das die Erinnerung an den Verstorbenen in theolo-
gisch unanstoBiger Weise aus dem Mittelpunkt nimmt. Die Figur des ver-
storbenen Papstes ist in einer andichtigen Gebetshaltung dargestellt, wie
wir sie von zahllosen Stifterportriats auf Altarretabeln der Frithen Neuzeit
kennen. Mit anderen Worten: Wir haben es mit einem Grabmal zu tun, das
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aufgrund seiner Gestaltung auch als Altar zu nutzen wire®, und das be-
zeichnenderweise heute auch als Altar genutzt wird®. Denn als Grablege
hat eben dieses Grabmal niemals gedient. Ubrigens auch nicht als Vorbild:
An keinem réomischen Grabmal spéterer Zeit wird in dhnlich zuriickhalten-
der Weise die Figur eines verstorbenen Papstes aus dem Zentrum der Auf-
merksamkeit an den Rand geriickt. Pius V. wurde jedoch, wie gesagt, nie in
dem von ihm selbst in Auftrag gegebenem Monument beigesetzt, obwohl es
zum Zeitpunkt seines Todes 1572 bereits fertiggestellt war. Entgegen dem
ausdriicklichen Willen des Pontifex zog es dessen zweiter Nachfolger Six-
tus V. Peretti (1585-1590) vor, seinem schon zu Lebzeiten im Ruf der Heilig-
keit stehenden Vorganger und einstigen Forderer ein neues Grabmal errich-
ten zu lassen®®, und zwar an prominentester Stelle in der rémischen Patriar-
chalbasilika Santa Maria Maggiore, in einer Form, die den asketischen Pius
vermutlich wenig gefreut hitte®”. Hier, in der nach ihrem Bauherrn benann-
ten Cappella Sistina, kann von bescheidener Zuriicknahme des Auftragge-
bers ndmlich keine Rede mehr sein.

Bezeichnenderweise sollte, im Gegensatz zu dem Grabmal, das Pius V. fir
sich in Auftrag gegeben hatte, die von Sixtus V. schon bald nach Beginn sei-
ner Herrschaft in Angriff genommene Doppelgrabanlage in Santa Maria
Maggiore Vorbildcharakter gewinnen, insofern sie die pépstliche Grabmals-
gestaltung fiir ein halbes Jahrhundert pragte®. In diesen Grabmilern ging

64 Die Figur des Verstorbenen mit einem ihn der gottlichen Gnade empfehlenden
Heiligen tritt an romischen Grabmilern des Quattrocento mehrfach auf, vgl. etwa
die Monumente fiir die Kardindle Francesco Landi (f 1427), Astorgio Agnensi,
(t 1451), Bartolomeo Roverella (f 1476), Jacopo Ammanati Piccolomini (+ 1479), vgl.
www.requiem-project.eu, Datenbank, s.v. Auch noérdlich der Alpen ist dieser Grab-
malstypus anzutreffen, etwa in Gestalt des Monuments fiir den Koélner Erzbischof
Dietrich von Moers (t 1463) oder den Mainzer Erzbischof Richard von Greiffenclau
(t 1531), das ,,als Grabaltar konzipiert [war], an dem regelm&Big die Messe gelesen
wurde“, Schmid, Memoria, 246.

65 Und zwar seit der Heiligsprechung Pius’ V. im Jahre 1672, vgl. Ieni, ,,Una
superbissima sepoltura®, 31. Aus der , Altartauglichkeit“ des Grabmals fiir Pius’ V.
resultierte bis zur Heiligsprechung des Papstes ein Problem, denn natiirlich durften
am Altar keine nicht kanonisierten Personen verehrt werden. Durch den Adoranten-
gestus der Papstfigur bestand allerdings kein Zweifel daran, dass die Verehrung
nicht dem Verstorbenen, sondern dem richtenden Christus gilt, was, nebenbei be-
merkt, an diesem hochst eigenartigen Papstgrabmal ein aus theologischer Perspek-
tive ausgesprochen protestantisches Bildmotiv auftreten lasst: ndmlich dasjenige
eines Glaubigen, der um die unverdiente gottliche Gnade fleht.

66 Welche Bedeutung Sixtus V. dem zeremoniellen GroBereignis der Uberfiihrung
des Leichnams Pius’ V. nach S. Maria Maggiore am 9. Januar 1588 beimal, geht da-
raus hervor, dass eine genaue Beschreibung der damit verbundenen Feierlichkeiten
im Druck erschien: Galesini, Translatio.

67 Zur Cappella Sistina und ihren Grablegen vgl. vor allem Ost, Cappella Sistina;
Ostrow, Art and Spirituality; Reinhardt, Tatenberichte.
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Abb. 9: Grabmal Papst Pius’ V., S. Maria Maggiore, Rom.

es nun keineswegs in erster Linie um die Erinnerung an die Person der ver-
storbenen Pontifices zum Zweck des Gebetsgedenkens, sondern um ihre Insze-
nierung als erfolgreiche Herrscher®. Ganz im Gegensatz zur demonstrativen

68 Bei der Errichtung der Grabanlagen fiir sich selbst und seinen Vorganger Cle-
mens VIII. folgte Paul V. in der Cappella Paolina in S. Maria Maggiore bis ins Detail
dem sixtinischen Vorbild. Die nur kurz regierenden Pontifices Urban VII. (1590),
Gregor XIV. (1590/91) und Innozenz IX. (1591) erhielten allesamt keine eigenen
Grabmonumente, dasjenige fiir Gregor XV. (1621-1623) entstand erst mit iiber hun-
dertjahriger Verspatung. Zu den Griinden dafiir siehe Biichel/Karsten/ Zitzlsperger,
Kunst. Die ersten Monumente, die sich vom sixtinischen Vorbild lésten, waren mit-
hin die Grabmaéler fiir Leo XI. (1605) und Urban VIIIL. (1623-1644), die nach den
Entwiirfen Algardis bzw. Berninis in den dreifiger Jahren des 17. Jahrhunderts in
St. Peter entstanden, vgl. hierzu: Karsten/Zitzlsperger, Bilderkrieg.

69 Bezeichnenderweise steht diese Tendenz in diametralem Gegensatz zur Darstel-
lung geistlicher Reichsfiirsten an ihren Grabméilern in nachreformatorischer Zeit:
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Bescheidenheit, mit der sich Pius V. in seinem ,,Wunschgrab“ an den Rand
hatte riicken lassen, bilden in der Cappella Sistina die weit tiberlebensgroen
Skulpturen der Papste den Mittelpunkt der Monumente. Eingefasst werden
sie nicht etwa von Heiligen- oder Allegoriefiguren, sondern von res gestae-
Reliefs, in denen dem Betrachter die herausragenden Leistungen der Verstor-
benen wihrend ihrer Herrschaft vor Augen gefiihrt werden: Im Falle Pius’ V.
etwa die Siege tiber die Tiirken bei Lepanto (1571) und tiber die franzésischen
Protestanten bei Moncontour (1569), mithin die siegreiche Selbstbehauptung
des Papsttums nach auBen, gegen die Glaubensfeinde™. Dagegen lisst sich
Sixtus V. auf den Relieffeldern seines gegeniiberliegenden eigenen Grabmals
alsrastloser ,,Hochleistungsmodernisierer“ im Inneren in Szene setzen: Ener-
gische Banditenbekdmpfung und gesicherte Getreideversorgung sind die
Ruhmestitel, die der Peretti-Papst in erster Linie fir sich reklamiert.

Diese Inszenierung der Pontifices als zielstrebige und erfolgreiche Staats-
oberhiupter erfolgte mit Hilfe der sorgféltig-geistreichen Einbindung theo-
logischer Beziige und Botschaften™. Dennoch diirfte auf der Hand liegen,
dass mit diesen Monumenten und den an ihnen inszenierten , metahistori-
schen Tatenberichten“ (Volker Reinhardt) der Graben zwischen Grabmals-
theorie und -praxis uniiberbriickbar wurde. Dass die letzten Ruhestitten
von Papsten und Kardindlen auch als Orte des Gebetsgedenkens genutzt
werden konnten, steht auBer Frage; dass aber die Errichtung von Grabmai-

,,Gezeigt wird [hier] das Bild des Erzbischofs, wie er liturgische Handlungen vor-
nimmt oder zumindest vornehmen konnte. Keine Berticksichtigung findet dagegen
seine Rolle als Reichsfiirst und Territorialherr, als Kriegsfiihrer und Reichsrefor-
mer“, Schmid, Memoria, 249.

70 Es ist im Hinblick auf das hierin zum Ausdruck kommende Selbstverstiandnis
tiberaus kennzeichnend, dass mit den Schlachtdarstellungen am Papstgrabmal ein
Sujet aufgegriffen wird, das zuvor nur an Grabmélern weltlicher Herrscher auftrat,
etwa demjenigen fiir Konig Franz I. von Frankreich, tiber dessen Grabmonument
Panofsky, Grabplastik, 87, zutreffend schreibt, es scheine ,(...) eher der Absicht zu
dienen, die Heldentaten des grand Francois zu verherrlichen, als fiir das Heil seiner
Seele vorzusorgen (...).“

71 Vgl. hierzu die scharfsinnige Analyse von Stephan, Seht, mein Knecht.

72 Als solche wurden sie etwa in St. Peter seit 1575 wieder genutzt, wenn einmal
im Jahr zu Allerheiligen der Papst und das Kardinalskollegium die Papstgrabmaéler
besuchten, um fiir die verstorbenen Pontifices zu beten, vgl. das Tagebuch des papst-
lichen Zeremonienmeisters Francesco Mucanzio, in: Biblioteca Apostolica Vaticana
(BAV), Mss. Chigi L II, 30, etwa fol. 352r/v, Eintrag vom 2. November 1575: ,,Exple-
ta congregatione omnes card.les (...) descenderunt ad basilicam D. Petri (...) et ado-
rato S.mo Sac.to visitarunt sepulchra pontificum, et ibi aliquantis per orarunt, quae
caerimonia fieri capta est modernis temporibus, ut puto, cum nulla sit mentio in
libro caeremoniali.“ Ebd., fol. 619r, 2. November 1579: , Finita missa et exuto Ponte-
fice sacris paramentis Rev. Do.i Cardinales collegatim ordine solito descenderunt ad
basiliam S. Petri, ubi facta oratione ante sanct.um sacramentum iverunt ad sepulch-
ra summorum pontificum, et ibi stantes pro eis orarunt, ut fieri solet quotannis in
tali die.” Ich danke Julia Zunckel fiir diesen Hinweis.



Totenkult statt Jenseitsglaube 85

lern in aller Regel nicht etwa einer retrospektiv-religiosen, sondern vielmehr
einer prospektiv-profanen Logik folgte, ebenfalls. Es ist in diesem Zusam-
menhang iberaus aufschlussreich, dass in frithneuzeitlichen Architektur-
traktaten das Grabmal durchgingig zu den Aufgaben der architectura civi-
lis, nicht etwa der architectura sacra gerechnet und dadurch ,mit Nach-
druck in den Zusammenhang von magnificentia, daraus legitimierter
Prachtentfaltung und postumer Ruhmesbezeugung gestellt wird™. Grab-
maéler, auch und gerade solche fiir hohe Kleriker, dienten eben nicht primar
den religiosen Zwecken des Gebetsgedenkens, sondern waren vielmehr, um
eine pragnante Formulierung Horst Bredekamps aufzugreifen, Bestandteil
einer ,, Kunst der Nachwelt“™.

Die Kritik der tridentinischen Reformer am Totenkult blieb also, langfris-
tig gesehen, ohne tiefere Wirkung. Besonders eindrucksvoll wird dieser
Sachverhalt darin deutlich, dass noch am Ende des 18.Jahrhunderts der
doch offiziell schon von Innozenz XII. Pignatelli (1691-1700) im Jahre 1692
abgeschaffte Nepotismus an Papstgrabmaélern in St. Peter nicht etwa vor-
sichtig verschwiegen, sondern vielmehr in markanten Inschriften offen ver-
kindet wurde, wie etwa am Monument fiir Clemens XIII. Rezzonico (1758
1769)”. Und in der Cappella Corsini in San Giovanni in Laterano lieB
Clemens XII. Corsini (1730-1740) sogar sein Grabmal zusammen mit einem
ihm gegentiberliegenden Monument fiir seinen Onkel und , Karrieremacher*
Kardinal Neri Corsini errichten®. Mit anderen Worten: Das Grabmal behielt
nicht nur die theologisch nicht zu rechtfertigende Funktion, den Ruhm des
Verstorbenen zu verkiinden; es diente auch weiterhin dazu, familidre Ver-
bindungen und die Erfullung der innerweltlichen, letztlich auf heidnische
Traditionen zuriickgehenden pietas-Norm ins Bild zu setzen™. Dass der am
Rezzonico-Grab so prominent inszenierte Nepotenstatus der Auftraggeber
wahrend der Herrschaft dieses Papstes just durch die Gestaltung des Erin-
nerungsmonuments fiir seinen Vorginger, Benedikt XIV. Lambertini (1740—
1758) in unzweideutiger Weise und an prominentester Stelle, namlich dem
Petersdom, 6ffentlich kritisiert wurde™, beweist zweierlei: zum einen, dass
Grabmaler nicht immer Rechenschaftsberichte fiir die Ewigkeit présentie-
ren miissen, sondern sich auch fiir geradezu tagespolitische Auseinanderset-
zungen instrumentalisieren lassen. Zum anderen, dass das papstliche Rom in

73 Erben, Requiem, 124.
74 Bredekamp, Grabméler der Renaissancepépste.

75 Vgl. hierzu Goldhahn, Zukunft. Zur Nepotismus-Diskussion im 17. Jh. grundle-
gend Bernasconi, Il cuore.

76 Vgl. hierzu Kompa, Papst als Nepot.

7 Zu den heidnischen Wurzeln und der christlichen Adaption (vor allem bei Tho-
mas von Aquin) der pietas-Norm vgl. zuletzt Reinhard, Symbol.

78 Vgl. Goldhahn, Papst ohne Familie, 237 f.
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der Auseinandersetzung um Werte und Normen nicht nur’®, aber eben doch
auch in den Diskussionen um die Bestattungskultur eine erstaunliche men-
tale Biegsamkeit bewies.

Denn im Falle der Grabmaler erwies sich der Widerspruch zwischen theo-
logischen Normen einerseits, politischen und sozialen Bediirfnissen anderer-
seits als unauflosbar. Die innere Logik des auf visuelle Inszenierung seiner
Herrschaftsanspriiche angewiesenen Papsttums ebenso wie der Wunsch der
romischen Machteliten, ihren gesellschaftlichen Status durch den prestige-
trachtigen Verweis auf bedeutende Vorfahren zu unterstreichen, trium-
phierte in vielen Féllen tiber den von individueller Frommigkeit diktierten
Wunsch nach ostentativer Bescheidenheit. Das Beispiel Pius’ V. wurde be-
reits erwidhnt, aufschlussreich ist auch der Fall des asketischen Hadrian VI.
Florensz (1522-1523). Trotz seines ausdriicklich gewiinschten Verzichts auf
ein aufwendiges Grabmal lieB Wilhelm van Enckenvoirt, der einzige von
Hadrian ernannte Kardinal, seinem pépstlichen Forderer einige Jahre nach
dessen Tod jenes eindrucksvolle Monument in der deutschen Nationalkirche
Santa Maria dell’Anima errichten, das im Beitrag von Birgit Emich in die-
sem Band eine zentrale Rolle spielt (vgl. Abb. 1)%.

Den explizit geduBerten Verzicht auf ein Grabmal durchweg als einen
nicht ernst gemeinten Bescheidenheitstopos abzutun, halte ich fiir unzulés-
sig, nicht zuletzt angesichts der Bestimmungen tiber Exequien und Grab-
malsgestaltung, wie sie etwa in Kardinalstestamenten des 17. und 18. Jahr-
hunderts getroffen wurden®. Sie enthalten namlich eine erstaunliche Band-

79 Zu Normenkonflikten im frithneuzeitlichen Rom Reinhardt, Normenkonkur-
renz; anhand der Konklavereform unter Gregor XV. Ludovisi im Jahre 1622 Wassi-
lowsky, Reformatio. Allgemein zum Problem der Normenkonkurrenz in frithneuzeit-
lichen Gemeinwesen v. Thiessen, Korruption.

80 Vgl. hierzu Gotzmann, Ehrung eines Papstes. Der einzige frithneuzeitliche
Papst, der tatsidchlich dauerhaft unter einer schlichten Marmorplatte beigesetzt
blieb, ist Clemens XI. Albani (1700-1721), doch fehlt es auch in seinem Falle nicht
an Planungen fiir ein aufwendiges Grabmonument, die der Neffe des Pontifex, Anni-
bale Albani, zwar nicht mehr Kardinalnepot, aber immerhin Nepotenkardinal, schon
bald nach dem Tod seines Onkels bei verschiedenen Kiinstlern in Auftrag gab, vgl.
hierzu: Martin, Projekte, sowie Desmas, Palais Mancini.

81 Deren Bestimmungen im Hinblick auf ein Grabmal decken sich mit dem Befund
aus Kardinalstestamenten des 13. und frithen 14.Jahrhunderts weitgehend: Auch
hier ist weitaus seltener vom Wunsch nach Errichtung eines Grabmonuments die Re-
de als vom ausdriicklichen Verzicht darauf, vgl. Paravicini Bagliani, 1 testamenti.
Auch im Testament des Kardinals Jacopo Ammanati-Piccolomini (+ 1479) heif}t es:
,»(...) sapiant tamen omnia modestiam funeralem, non saeculi pompam. Si Roma, ut
opto, morior, consicupio in Basilica Apostolorum Principis Petri post Altare Beati
Gregorii ad dextram sepulchri Pontificis Pii, ut qui me extulit vivens, mortuum iuxta
se habeat”, zit. nach Pauli, Disquisizione, 104. Ich danke Anett Ladegast fiir diesen
Hinweis. Anregend zu Kardinalstestamenten im Rom des 16. und 17. Jahrhunderts
als sozial- und mentalitdtsgeschichtlicher Quellengattung Visceglia, Cardinali.
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breite an Wiinschen beziiglich der inszenierten Erinnerung. Neben Kardina-
len, welche die Beisetzung in der Familiengruft anordneten®, gab es solche,
die unbefangen auf das Grabmal verwiesen, das sie sich schon zu Lebzeiten
errichtet hatten®, oder das aus dem Erbe finanziert werden sollte®*. Gerade-
zu geniisslich beschrieb Kardinal Berlinghiero Gessi (1563-1639) in seinem
Letzten Willen das Grabmal und die Patronatskapelle in S. Maria della Vit-
toria, mit deren Ausstattung er schon zu Lebzeiten begonnen hatte: Neben
einem Altarbild von Guercino sollte an den Seiten der Kapelle ein Bild
Christi am Kreuz von Guido Reni sowie gegeniiber ein Portriat des Kardi-
nals, ebenfalls von Reni, angebracht werden, nebst einer im Entwurf dem
Testament beigelegten Gedenkinschrift®.

82 Etwa, als ein Beispiel von vielen, Kardinal Fabrizio Spada (1643-1717): Sein
Leichnam ,,(...) sia sepellito nella sepoltura della mia casa, nella cappella di S. Carlo
fatta della ch. mem. del Marchese Horatio mio padre.“ Das Testament in: Archivio di
Stato di Roma (ASR), 30 Notai Capitolinei (30 Not. Cap.), Ufficio 2, 06/1717, fol.
387r-390v und 418r-420v, hier: fol. 387v.

83 So etwa Kardinal Luca Antonio Virile (f 1634), in: ASR, Archivio Capitolino
(AC), uff. 8, vol. 1362, fol. 836r-841v, hier: 836r: ,(...) voglio esser seppellito nella
mia Sepoltura esistente in detta Chiesa [SS. Trinita dei Monti] con la mia memoria
in una Lapide che dica Hic Lucas Antonius Cardinalis Virilis sepultus est, con l'effi-
gie della mia testa di marmo, et con l'inscrittione di tutti li carichi che ho havuto in
vita mia (...).“ Vgl. auch Gaier, Antonio Begarelli, 166: ,Die Formel SIBI VIVENS
POSVIT oder CONFECIT ist in dieser Zeit (...) auch sonst sehr haufig anzutreffen.
Papste und Kardinéle gingen als Beispiel voran.*

84 So z.B. Kardinal Savo Mellini (+ 1701): ,(...) e se nel tempo della mia morte
non posso finire il mio deposito (...), ordino, e voglio che si finischi quanto prima, e
detta mia statua si collochi in fronte a quella del gia Cardinal Giovanni Garzia [Mel-
lini] (...)“, ASR, 30 Not.Cap., Uff. 31, 10/1700, fol. 288v; oder Kardinal Saverio
Canale (t 1773): ,Per quello riguarda la sepoltura del corpo intendo, e voglio che
loco depositi si metta in un luogo a parte della medesima chiesa [S. Marcello al Cor-
so], ove saro stato sepolto, obligando poi, e gravando il mio erede (...) facendovi fare
in una delle facciate (...) a spesa della mia eredita un piccolo deposito di pietra (...).“
ASR, AC, vol. 1626, fol. 298v.

85 Das Testament des Berlinghiero Gessi in: ASR, AC 1383, fol. 117r-137r, hier:
fol. 117v: ,Volo a meis executoribus mandari, quod Capella, mihi ab iis dictis Patri-
bus Carmelitanis in eadem Ecclesia de Victoria concessa, ornetur, et perficiatur istar
aliarum Cappellarum eiusdem Ecclesia, et specialiter eiusque perfectius, sit confecta,
et accomodata: ad Altare apponatur tabula, seu pictura salvatoris, confecta a Joanne
Francisco Barberio de Cento [Guercino]. In muris eiusdam Capellae volo ex una par-
tio inseri tabulam Christi pendentis in Cruce, confectam a Guido Reno: ex altra
parete tabulam mea imaginis similiter picta & Reno, et sub illa lapide cum verbis
descriptis in folio presenti testamento annexo: et pro impensis dicti operis quod ero-
gendur fructus dugendorum meorum locos Montis Salis, et nolo Domino Berlingerio
Gypsio meo Nepoti cui inferius dicta loca relinquo ius aliquod in illorum fructibus
acquiri, nisi postquam in omnibus et per omnia eadem Capella erit ornata, et perfec-
ta.“ Zum Testament Gessis und seiner Grabkapelle vgl. Barletta, Il testamento.
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&

Abb. 10: Grabmal des Kardinal Berlinghiero Gessi,
S. Maria della Vittoria, Rom.

Derartig detaillierte Bestimmungen finden sich allerdings recht selten,
und eine Verbindung zwischen der Errichtung eines Grabmals und dem ei-
genen Seelenheil ist in keinem einzigen Fall auch nur ansatzweise zu erken-
nen. Die Zurtickhaltung bei Angaben iiber die Gestaltung des Grabmals
steht in auffialligem Kontrast zum Nachdruck, mit dem die moglichst rasch
nach dem Tod zu erfolgende Lesung von meist nach Tausenden zidhlenden
Messen ,per suffragio della nostra anima“ angeordnet wurde. Vor allem
aber finden sich in den Testamenten sehr oft Formulierungen, die jede Form
inszenierten Gedenkens explizit ablehnen®®. Kardinal Leandro Porcia

86 Dies zur Korrektur der unléngst in einer kunsthistorischen Studie geduBerten
Ansicht, dass zu den Aufgaben eines Kardinals in nachtridentinischer Zeit ,neben
der Pflege eines angemessenen Lebensstandards und sozialer Aktivitdten auch das
Bewohnen eines repriasentativen Palastes und natiirlich[!] nach dem Tod die Aufstel-
lung eines wiirdigen Grabmals“ gehore, so bei Ruggero, Monumenta, 45. Ebenso we-
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(1673-1740) etwa flehte seine Testamentsvollstrecker geradezu an, sie
mochten doch all ihre Autoritit einsetzen, um seinen Wunsch nach einer
Beisetzung, wie sie fiir schlichte Monche tiblich sei, zu erfiillen®’; was ihm
allerdings nichts niitzte. Seine Beisetzung fand mit dem gebotenen Pomp
statt. Und auch eine Grabplatte mit Inschrift lieBen ihm seine Briider noch
im Todesjahr errichten, in der sie die Nachwelt ausfiihrlich tber die Ver-
dienste des verstorbenen Kardinals ,,in héchst bedeutenden Angelegenhei-
ten der romischen Kirche“ informierten.

In der Regel wird in den Testamenten jedoch, weniger pathetisch als im
Falle des Leandro Porcia, niichtern der Wunsch geduflert, man wolle ,,so
schlicht wie moglich“ beigesetzt werden. Gerade diese Formulierung, aber
auch die ebenfalls oft anzutreffende Wendung ,,wie es einem Kardinal der
romischen Kirche angemessen ist“® macht deutlich, dass sowohl die Gestal-
tung der Exequien-Feiern wie auch die Grabmalserrichtung sich keineswegs
immer nach den Vorstellungen des Verstorbenen und seiner individuellen
Religiositat richteten, sondern einer anderen Logik, eben den Anspriichen
der Nachwelt, unterlagen®.

nig zutreffend ebd., 46: ,Parallel dazu und unabhingig von dem Umfang und Er-
scheinungsbild eines Grabdenkmals bemiihte sich jeder um eine Gedenkstatte.“

87 ASR, 30 Not.Cap., uff. 6, 06/1740, fol. 40r: ,,(...) vorrei che mi fossero fatti i fu-
nerali primari e da semplice monaco nella mia Chiesa Titolare di S. Callisto ed im-
ploro tutta l'autoritd de miei Signori Esecutori Testamentari, accio m’ottengano
questa grazia, che ardentemente desidero. E non potendosi ottenere ordino e voglio
che i funerali miei siano celebrati colla maggiore modestia, cosiche nell’apparato del-
la Chiesa non v’eressi ne oro ne argento e vi siano pochissime armi proibendo espres-
samente che questa si effigano fuori della Chiesa alla muraglia.“ Zur Beisetzung
Porcias: Ciaconius, Vitae, Bd. 6, Rom 1757, Sp. 536: ,,Corpus eius translatum fuit ad
Ecclesiam eius Titularem S. Calisti, ibique solemni, ac funebri pompa humatum fuit,
tumuloque dejaecta fuit inscriptio (...).“ Die Grabinschrift zit. nach www.requiem-
project.eu, Datenbank, s.v. Porcia, Leandro: ,,(...) GRAVIORIBVS SEDIS ROMANAE
NEGOTIIS ADHIBITO (...).“ Auch Kardinal Gioacchino Besozzi ( 1755) bat aus-
driicklich ,,(...) per le viscere di Gesu Christo la Santita di Nostro Signore che per-
metta, e non si faccia alterare la mia volonta e desidero esser sepolto nel luogo ove si
sepelliscono li altri monaci (...).“ ASR, 30 Not.Cap., ufficio 32, 06/1755, fol. 147r.

88 Vgl. etwa die testamentarischen Bestimmungen der Kardinédle Decio Azzolini
(t 1689), Carlo Leopoldo Calcagnini (+ 1746), Marc’Antonio Franciotti (+ 1666), Mario
Marefoschi (+ 1780), Galeazzo Marescotti (+ 1726), Bernardino Scotti (+ 1726) in:
www.requiem-project.eu, Datenbank, Kardinalsgrabmaéler, s.v. Schon der 1504 von
Julius II. berufene papstliche Zeremonienmeister Paris de Grassi erhob in seinem
,Tractatus de funeribus et exequiis“ den Anspruch, dass fiir die Regie der Papst-
und Kardinalsbegribnisse nicht etwa die Erben und Testamentsvollstrecker (und
schon gar nicht der Wille des Verstorbenen) mafBigeblich sei, sondern allein die Zere-
moniare, vgl. Staubach, Quibus virtutum testimoniis, 18.

89 Wie denn allgemein die Trauerrituale der adligen und zumal der héfischen Ge-
sellschaft abhéngig von der sozialen Position des Verstorbenen waren, vgl. hierzu
mit Beispielen fiir die politische Bedeutung der Trauer-Etikette im Frankreich des
18. Jahrhunderts Papenheim, Erinnerung, 28-32.
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Abb. 11: Grabplatte des Kardinal Francesco Maria Brancacci,
11 Gesu, Rom.

Ein besonders eindrucksvolles Beispiel fiir das Spannungsverhéltnis zwi-
schen den Wiinschen der Verstorbenen und den Bediirfnissen der Nachwelt
bietet die Grabplatte des Kardinals Francesco Maria Brancacci (1592-1675)
in der romischen Jesuitenkirche Il Gesu. Auf ihr lie der Neffe und Univer-
salerbe des Kardinals, Stefano Brancacci, festhalten, er habe den testamen-
tarischen Bestimmungen des Onkels entsprechend duBerste Schlichtheit bei
der Gestaltung des Grabmals gewahrt und ,,die Inschrift auf bloBem Stein
weder mit Lobes- noch mit Skulpturenschmuck verziert“’’. An anderer Stel-
le jedoch werde er seiner Dankbarkeit angemesseneren Ausdruck verleihen,

90 Die Grabinschrift in Il Gesu lautet: ,D. O. M./HIC VOCEM ANGELI RESVR-
RECTIONIS/ET ADVENTVM MAGNI DEI ET SALVATORIS IESV CHRISTI/
FRANCISCI MARIAE CARDINALIS BRANCATI EPISCOPI PORTVEN/OSSA
CINERESQ. EIVSDEM PECCATORIS EXPECTANT/OBIIT ANNO MDCLXXV
AETATIS LXXXIII//HANC NVDI NOMINIS NVDOQ. IN LAPIDE/NON LAVDIS
NON SCVLPTVRAE ORNAMENTO/DECORATAM EPIGRAPHEM/VTI TESTA-
MENTO ILLE RIGOROSE PRAESCRIPSERAT/SIC OPERE RELIGIOSE INSCRIP-
TAM VOLVIT POSVITQ./STEPHANVS ARCHIEPISCOPVS BRANCATIVS EP.VS
VITERBIENSIS/EX FRATRE NEPOS ET HERES/NE TANTO PATRVO MODE-
RATIONIS/SIBI OBEDIENTIAE GLORIAM INVIDERET/ANNO SALVTIS
MDCLXXIX/ALIO LOCO TANTIS VIRTVTIBVS TANTISQVE IN SE BENEFI-
CIIS/MONVMENTVM DIGNIVS EXCITATVRVS“.
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sprich: ein entsprechendes Grabmal errichten lassen®. Einen Widerspruch
zwischen der Erfiillung des Wunsches nach ostentativer Bescheidenheit ei-
nerseits und ebenso ostentativer Verherrlichung des Verstorbenen an ande-
rem Orte sah der Erbe offensichtlich nicht.

Noch eindeutiger vereinnahmte der Kardinal Francesco Barberini d.J.
(1662-1738) zu Beginn des 18. Jahrhunderts seine verstorbenen Vorfahren
im Dienste eines familienidentititsstiftenden Erinnerungsensembles in der
Patronatskirche des wichtigsten Feudalsitzes der Familie in Palestrina®.

Das stidlich von Rom in den Colli Albani gelegene Fiirstentum hatten die
Barberini 1630, zur Zeit der Herrschaft ,,ihres“ Papstes Urban VIII., von der
altadligen Baronalfamilie Colonna erworben und in der Folgezeit mit erheb-
lichem finanziellen Aufwand zum Zentrum ihrer Feudalherrschaft ausge-
baut®. Nach der Errichtung der Kirche Santa Rosalia durch seinen Vater,
den principe Maffeo Barberini, entwickelte Kardinal Francesco junior den
Plan, das Innere zu einem Familienmausoleum umzugestalten. In zwei Stu-
fen entstand dabei ein Erinnerungsensemble, das nicht nur durch seine
asthetische Gestaltung beeindruckt, sondern den Betrachter iiber seinen
Zweck in der Inschrift am Monument fiir Kardinal Antonio Barberini d. J.
(1608-1671) mit unmissverstandlichen Worten aufklart: Kardinal Francesco
habe ,,(...) dem Wunsch des Vaters Maffeo folgend und als Denkmal mensch-
licher Vergéanglichkeit zu Lebzeiten und im Vollbesitz seiner Kréfte sich und
seinem Geschlecht diesen Grabplatz zur zukiinftigen Gemeinschaft ausge-
wihlt, damit die [hier] vereinten sterblichen Uberreste der Verstorbenen den
Lebenden ein Zeugnis der Eintracht giben“?. Was an diesem prachtvollen
Marmorensemble ein ,Denkmal menschlicher Verginglichkeit” sein sollte,
wird das Geheimnis des Auftraggebers bleiben. Der Absicht Kardinal Fran-
cesco Barberinis, die Einigkeit und den Rang seines Hauses der Nachwelt
fiir alle Zeiten nachdrticklich vor Augen zu fiihren, fielen jedenfalls die indi-
viduellen Wiinsche seiner Ahnen hinsichtlich ihrer letzten Ruhestitte un-

91 Zu diesem Grabmal mit Biiste des Kardinals in S. Angelo a Nilo in Neapel vgl.
Bruhns, Motiv.

92 Vgl. zum Folgenden die griindliche Studie von Gampp, Santa Rosalia. Zur gro-
Beren Autonomie, die der Adel bei der Ausgestaltung von Kirchen auf seinen Feudal-
sitzen besall und den daraus mitunter resultierenden geradezu exzessiven Ziigen des
Familienkultes in diesen Kirchen vgl. Weber, Familienkanonikate. Zu den Grabmo-
numenten der Barberini in Rom vgl. Kéchli, Grabmalskultur, sowie Behrmann,
Riickkehr.

93 Grundlegend hierzu Merz, Heiligtum.

94 (...) MAPHAEI PATRIS VOTUM SECUTUS/ET HUMANAE CADUCITATIS
MEMOR/VIVUS ADHUC ET VALENS SIBI GENTILIBUSQ: SUIS FUTURUM
COMUNEM TUMULUM HIC ELEGIT/UT DEFUNCTORUM CONIUNCTIO CINE-
RUM VIVENTIBUS FORET CONCORDIAE DOCUMENTUMY, zit. nach Gampp,
Santa Rosalia, 359.
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Abb. 12: Grabmal des Kardinal Antonio Barberini d. J.,
S. Rosalia, Palestrina.

bekiimmert zum Opfer: So wurde Kardinal Antonio Barberini d. J. in sein
prachtvolles Grab in Santa Rosalia aus dem Dom von Palestrina tiberfiihrt.
Dort hatte er zuvor gemiB seiner expliziten testamentarischen Bestimmung®
unter einer Grabplatte mit der bezeichnend-schlichten Inschrift ,,Peccator*
geruht®®. Und auch die pathetische Schlusswendung der ausfiihrlichen In-
schrift am Grabmal des Kardinals Giovanni Garzia Millini (1562-1629) in
der Familienkapelle in S. Maria del Popolo diirfte dem Purpurtriger kaum

95 Vgl. Cardella, Memorie, Bd. 6, 283: ,,(...) con questa breve epigrafe: Il Peccatore,
a norma della testamentaria sua disposizione (...).“

96 Gampp, Santa Rosalia, 359.
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zu seinen Lebzeiten selber in den Sinn gekommen sein: ,,Leb wohl, Leser, und
gratuliere [der Millini-Familie], dass dem Menschengeschlecht ein weiterer
den Heroen gleichender Mann aus der Millini-Familie gegeben wurde.“

Dass selbst Ordensgemeinschaften in den Grabmalern oftmals keineswegs
ein Mittel zur Foérderung des Seelenheils der Verstorbenen sahen, sondern
ein Vehikel zur Perpetuierung weltlichen Ruhmes, ldsst die Grabinschrift
des Kardinals Scipione Cobelluzzi (1564 -1626) in Santa Susanna in exemp-
larischer Weise erkennen. Finanziert wurde sie vom Universalerben des
Kardinals, dem Jesuitenkolleg von Viterbo®, und auf der Inschrift wird als
herausragendes Verdienst Cobelluzzis folgendes angefiihrt: ,(...) Ganz Rom
ist sich einig im Lob, dass er durch seine vermittelnden Schriften den Purpur
erlangt hat, den Wissenschaften durch seine stetige Forderung der Gelehrten
Dank abgestattet und das Ergebnis seines Wirkens daran gemessen hat,
moglichst vielen zur verdienten Forderung zu verhelfen (...)“.”” Besonders in
der Schlusswendung des Zitats schimmert ein entschieden heidnisch-antik
anmutendes Leistungsmotiv auf, ndmlich dasjenige des tiichtigen Patriziers,
der sich durch rastlose Tatigkeit um seine — moglichst groBe! — Klientel ver-
dient macht'®.

Im Fall der Familie Spada schlieBlich, der im 17. Jahrhundert der Aufstieg
in die Spitzen der romischen Aristokratie gelang, kénnen wir die Instrumen-

97 ,(...) VALE LECTOR ET GRATVLARE/ALTERVM EX MILLINA FAMILIA
VIRVM HEROVM SIMILEM . HVMANO GENERI DATVM*.

98 Die Tatsache, dass Cobelluzzi nicht seine Familie, sondern den Ordenskonvent
der Jesuiten in seiner Heimatstadt Viterbo als Universalerben einsetzte, belegt seine
Zugehorigkeit zur Gruppe der spirituali im Kardinalskollegium; vgl. auch Reinhard,
Paul V. Borghese, 256: ,,Scipione Cobelluzzi war Humanist, der als Sohn Viterbos
von Kardinal Farnese, dann aber vor allem von [Kardinal Girolamo] Bernerio prote-
giert wurde. 1606-1623 war Brevensekretir (...). 1616 wurde er Kardinal, machte
aber als solcher kaum von sich reden, erwies sich allerdings nicht als Borgheseklient,
sondern wurde eher zu den spirituali gerechnet.

99 D O M/SCIPIONI COBELLVTIO-VITERBIENSI/S-SVSANNAE-CARD-BIBLIO-
THECARIO/ECCLESIASTICAE-DIGNITATIS-LIBERTATISQVE /RETINENTISSI-
MO/IN-QVEM-HOC ELOGIVM-ROMA-CONSENTIT/LITTERIS-CONCILIATRICIBVS/
PVRPVRAM-ADEPTVM-ESSE /PERPETVO-LITTERATORVM-PATROCINIO/GRA-
TIAM-LITTERIS-REDDIDISSE /FRVCTVM-POTENTIAE / OPPORTVNITATE-BENE-
MERENDI-DE-PLVRIBVS/AESTIMASSE /OBIIT-AN-DOM-MDCXXVI/AETATIS-
SVAE-LXII/COLLEGIVM-VITERBIENSE-SOCIET IESV/TESTAMENTO-HERES /
POSVIT*. Ich danke Volker Reinhardt fiir diesen Hinweis. Auch im Bereich der
pépstlichen Inschriften ist die eindeutige Bezugnahme auf heidnisch-antike Vorbil-
der seit dem 15. Jahrhundert zu konstatieren, vgl. Kajatano, Papal Epigraphy; vgl.
auch Panofsky, Grabplastik, 77 und 81.

100 Zur Bedeutung der Grofle seiner Klientel fiir den gesellschaftlichen Status ei-
nes antiken Patrons vgl. etwa Dionysios von Harlikanassos: ,,Und groer Ruhm war
es fir die Mitglieder vornehmer Hauser, moglichst viele Klienten zu haben, dabei
nicht nur das vorvéiterliche Erbe an Patronaten zu bewahren, sondern auch durch ei-
gene virtus neue hinzuzugewinnen.“ Zit. nach: Stahl, Botschaften, 175.
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talisierung der Memoria im Dienste der Statusbehauptung mit besonderer
Klarheit und auf einem bemerkenswerten Reflexionsniveau der Protagonis-
ten iiber mehrere Jahrzehnte verfolgen. Dank einer gliicklichen Uberliefe-
rungslage lasst sich die Erinnerungspolitik dieser Familie durch den Brief-
wechsel zwischen den Protagonisten des Aufstiegs, dem Kardinal Bernardi-
no Spada (1594-1661) und seinem Bruder, dem Oratorianer-Pater Virgilio
Spada (1596-1662), auBerordentlich detailliert nachzeichnen'®'. Die Errich-
tung von Grabkapellen diente den Spada in sehr zielgerichteter Weise als
flankierende Mafinahme bei der Etablierung von Familienzweigen in Bolog-
na, Faenza, Spoleto und Rom'". Allein in Rom zogen sich die Planungen und
BaumaBnahmen im Bereich der Grabkapellen tiber mehr als drei Jahrzehnte
hin und betrafen Kapellen in San Girolamo della Carita'®®, Sant’Andrea del-
la Valle (nicht ausgefiihrt) und Santa Maria in Vallicella'®. Besonders die
Grablege in San Girolamo della Carita diente dabei als aufwendig inszenier-
te Ahnengalerie. Angesichts der in Rom weit verbreiteten Zweifel an den alt-
adeligen Wurzeln des Hauses Spada musste der Familie am Nachweis einer
solchen Tradition besonders gelegen sein'®. Und so machten sich die Briider
Bernardino und Virgilio an umfassende genealogische Studien, an deren
Ende sie eine eindriickliche Ahnenreihe bis ins Mittelalter rekonstruiert hat-
ten'’®. Einige dieser Vorfahren wurden dann in Gestalt von Portritmedail-
lons an den Seitenwénden der Familienkapelle in San Girolamo della Carita
ins Bild gesetzt.

Uber die der Auswahl zugrunde liegenden, héchst pragmatischen Krite-
rien informiert uns Virgilio Spada im Fall des Bernardino Lorenzo Spada,
der es im 16.Jahrhundert zum Bischof der unbedeutenden Diozese Calvi
gebracht hatte, mit der ihm eigenen erfrischenden Direktheit: , Ein Bischof
vor 114 Jahren bedeutet nicht viel fiir arrivierte Familien, aber dort, wo es
gerade Geschwitz und Gerede gegeben hat, fangt man besser mit einem
Nachweis an, der die anderen Erinnerungszeichen glaubwiirdiger macht.“'""

101 Zur Karriere Spadas vgl. Karsten, Bernardino Spada.

102 Vgl. hierzu Karsten, Vier Hochzeiten.

103 Zu den Ambitionen der Auftraggeber, die zur Neugestaltung dieser Kapelle
fiihrten, zuletzt zusammenfassend Lenzo, Cappella Spada.

104 Vgl. Butler, Spada Chapel.

105 Zu den Hintergrinden dieser Zweifel und den Gegenmafinahmen der Spada-
Briider vgl. Karsten, Familienbande.

106 Uberliefert in: ASR, FSV 266: ,Note di cose domestiche fatta dal cardinale
Bernardino Spada.“

107 ASR, FSV 490: Scritture, conti e disegni relativi alla costruzione delle cappelle
di famiglia in Roma e Bologna a cura di mons. Virgilio e Orazio Spada, fol. 121r:
,Un vescovo havuto in casa cento quattordici anni sono, non & gran cosa in famiglie

accreditate, ma dove sono precedute ciarle e concetti, si comincia da un documento
che (...) serve a render piu credibili le altre memorie.“
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Abb. 13: Portratmedaillons, S. Girolamo della Carita,
Cappella Spada, Rom.

Die blassen Schatten langst verstorbener Vorfahren wurden auf diese
Weise zur memorialen Verfligungsmasse, mit deren Hilfe sich die diskre-
ditierenden Zweifel an den legitimierenden Traditionen des Familienver-
bandes bekampfen liefen.

Im Zusammenhang mit den Erinnerungsstrategien des Hauses Spada ver-
dient ein Spezifikum der romischen (und allgemeiner: der italienischen)
Grabmalskultur hervorgehoben zu werden, das die hiesigen frithneuzeitli-
chen Grabmailer von ihren nordalpinen Pendants, jedenfalls solchen des
Adels, in signifikanter Weise unterschied: der Verzicht auf Ahnennachweise
in Gestalt der Wappenpréasentation. Eine solche erfreute sich an Grabmalern
deutscher Adliger, zumeist in Gestalt der sechzehnfachen Ahnenprobe, gro-
Ber Beliebtheit!®®. In Rom hingegen war und blieb es iiblich, lediglich das
Familienwappen des bzw. der Verstorbenen am Grabmal anzubringen, was
umso bemerkenswerter ist, als das Wappen als Ausdrucksform sozialer Bezie-
hungen sonst intensiv genutzt wurde'®. Um seine Verbundenheit mit Papst
Urban VIIIL., der ihn zum Kardinal ernannt hatte, zum Ausdruck zu bringen,

108 Vgl. hierzu Brinkmann, Grabmonumente. Auch an Grabmaélern fiir hohe Kleri-
ker trat im Reich des 16. Jahrhundert die Présenz von Wappen an die Stelle von Hei-
ligenfiguren, vgl. Schmid, Memoria, 248; zur Wappenverwendung an Grabstitten
lutherischer Fiirsten im Reformationszeitalter vgl. Ghermani, Grabmaler.

109 Vgl. hierzu Reinhard, Sozialgeschichte.
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liel Bernardino Spada sogar noch die hélzernen Skulpturenpostamente in
seinem Palazzo mit Devotionswappen bemalen, die das Spada- mit dem Bar-
berini-Wappen verbunden zeigten. An Grabmaélern aber finden wir solche he-
raldisch-klientelaren Verkniipfungssysteme gerade in Rom nicht ein einziges
Mal. Angesichts der ungewohnlichen sozialen Mobilitat der romischen Ober-
schicht, deren Bestand ja auch im Gegensatz zu anderen Stiddten nicht durch
ein Goldenes Buch festgeschrieben war''?, lag, so die Beobachtung Christoph
Webers, ,,dem romischen Adel die in Deutschland und Frankreich weitver-
breitete Methode des Nachweises von 4, 8, 16 oder gar 32 adligen Ahnen vollig
fern. Sie wire auch seit dem Ende des 16. Jahrhunderts wegen des standigen
Einstromens burgerlicher Geldfamilien absolut undurchfiihrbar gewesen. Im
Kirchenstaat bildete sich am Ende eine voéllige Préaponderanz der hohen Kir-
chenminner in der Ahnenreihe heraus.“*! Entsprechend wichtig musste ge-
rade in vergleichsweise traditionsarmen Aufsteigerfamilien die angemessene
Inszenierung dieser prestigerelevanten, herausragenden Vorfahren im Me-
dium der Sepulkralkunst erscheinen. Die Auspriagung spezifischer Grabmal-
selemente und -formen folgte mithin im Rom des 16. und 17. Jahrhunderts
nicht etwa der Logik religioser Vorgaben, sondern gesellschaftlichen Bediirf-
nissen. Das Prestige, das die marmornen Erinnerungen an die Vorfahren der
Nachwelt einbrachten, war so groB3, dass immer wieder einzelne Elemente &1-
terer Grabmaler aus den Kirchen entwendet wurden, was Urban VIII. im Jah-
re 1640 veranlasste, ein Edikt zu publizieren, das diesen Missbrauch mit einer
Reihe von Sanktionen belegte, darunter eine BuBle in Héhe von 100 scudi so-

wie die Kosten der Wiederherstellung des beschsidigten Monuments'*,

III.

Es durfte deutlich geworden sein, dass die Memoriainszenierung von
Papsten und Kardinilen der Frithen Neuzeit oftmals viel iber ihren irdi-
schen Lebensweg aussagt''?, sogar sehr viel iiber die Interessen der Nach-

110 Dije Anlage eines solchen Goldenen Buchs wurde erst am 4. 1. 1746 unter Bene-
dikt XIV. Lambertini (1740-1758) durch die Bulle ,Urbem Romam® verfigt, vgl.
Weber, Kardinile, 35.

111 Weber, Kardinile, 19.

112 Vgl. Moroni, Dizionario, s.v. Sepoltura, Bd. 64, S. 125: ,(...) siccome le iscrizio-
ni sepolcrali dei cristiani moderni recano molto lustro alle famiglie, per tale cagione
sotto Urbano VIII, il fratello cardinal Barberini provicario di Roma, nel 1640 pubbli-
co l'editto che riprodusse, contro quelli che rimovessero dalle chiese i marmi sepolec-
rali, le iscrizioni e lapidi, vietando severamente con pene, oltre la reintegrazione e la
multa di 100 scudi.*

113 Vgl. hierzu am Beispiel einer prézis definierten Funktionselite innerhalb der
papstlichen Herrschaftsorganisation, ndmlich der Staatssekretire, die zwischen 1600
und 1800 ernannt wurden, die exemplarische Studie von Emich, Tot.
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welt, diesen Lebensweg angemessen in Erinnerung zu halten und auf diese
Weise fiir die Statusbehauptung in Gegenwart und Zukunft zu instrumenta-
lisieren — wenig aber tiber die Jenseitshoffnungen der Verstorbenen. Insofern
stellen die Grabméler, die im Rom der Frithen Neuzeit entstanden sind,
einen Untersuchungsgegenstand dar, mit dem sich der heuristische Nutzen
eines interdisziplinaren Forschungsansatzes fiir eine ,, Kulturgeschichte des
Papsttums“ und allgemeiner: des Forschungsparadigmas der ,,neuen Kultur-
geschichte“ besonders deutlich herausarbeiten lasst. In ihrer Eigenschaft als
geistliches Oberhaupt der katholischen Christenheit hitten die Péapste im
Zeitalter der katholischen Reform die Errichtung von Grabméilern in Quan-
titat wie Qualitdat einschranken miissen, und zumindest in einigen Fillen
haben sie dies ja auch versucht'**. Fatalerweise stellten sich die Dinge aus
der Perspektive der Herrschaftslegitimation ganz anders dar: Hier bedurfte
es der wirkungsvollen visuellen Inszenierung von vorangegangenen Amts-
inhabern gerade in einer Wahlmonarchie wie dem Papsttum, der keine legi-
timierenden dynastischen Kontinuitatslinien zur Verfiigung standen, in be-
sonderem MaBe'". SchlieBlich war bei der Frage nach dem Grabmal auch
die dritte Rolle der Pépste in der Frithen Neuzeit von zentraler Bedeutung,
némlich diejenige als Oberhdupter eines Familienverbandes, der sich von
der Herrschaft des pépstlichen Onkels die dauerhafte Etablierung in den
Spitzen der romischen Aristokratie erhoffte. Auch aus der Perspektive der
Verwandten konnte die Erinnerung an den Vorfahren auf dem Stuhl Petri
gar nicht prichtig genug ausfallen''’, und so ist es denn auch nicht weiter
verwunderlich, dass bis weit in das 18. Jahrhundert hinein die Angehdérigen
fir die Errichtung dieser Grabmaéler sorgten. Auch unterhalb der Ebene der
Pontifices und ihrer Familien blieben Funeralpomp und Grabmal trotz aller
Bemiihungen einzelner Pépste, sie einzuschréanken, unverzichtbarer Be-
standteil sozialer Selbstbehauptungsstrategien. Insofern ist es nur konse-
quent, dass die Grabmaéler in kunsttheoretischen Traktaten des 16. und
17. Jahrhunderts trotz ihres Aufstellungsorts im Kirchenraum zu den weltli-
chen, und eben nicht zu den sakralen Bauaufgaben gerechnet wurden''”. Die

114 Das letztliche Scheitern der Bemiihungen katholischer Reformkreise, den
Grabmalskult abzuschaffen oder zumindest nachhaltig einzuschrinken figt sich in
das skeptische Bild, das Hersche, Mufle und Verschwendung, Bd. 1, 152-213: ,Das
Konzil von Trient: Anspruch und Wirklichkeit®, im Hinblick auf den langfristigen
Erfolg der Trienter Reformen zeichnet.

115 Zur Schliisselrolle, die Grabmélern gerade in Fallen von Kontinuitatsbriichen
zur Legitimation von Herrschaft zukam (und bis in die Gegenwart kommt) vgl.
Rader, Grab, passim.

116 Welche Bedeutung dem Grabmal eines Papstes in der postpontifikalen Krise
fir die Angehorigen zukommen konnte, zeigt exemplarisch Behrmann, Riickkehr.
Zum Spannungsverhiltnis zwischen theologischen Normen und gesellschaftlicher
Praxis im Bereich der Grabmalserrichtung vgl. auch Reinhardt, Produktivitat.

117 Vgl. Erben, Requiem, 120-122.
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bei der Gestaltung dieser Bauaufgabe verwendete Formensprache entwi-
ckelte sich somit im Spannungsfeld unauflosbarer Widerspriiche divergie-
render Normen. Sie bezog nicht zuletzt daraus jene oftmals geistreiche
Komplexitiat, dank derer viele romische Papst- und Kardinalsgrabméler
nicht nur hochinteressante kulturgeschichtliche Zeugnisse, sondern eben
auch Meisterwerke der abendldndischen Kunstgeschichte sind.



) Betrachtungen eines Unpolitischen?
Uberlegungen zur Geschichte der politischen Ideen
im Kirchenstaat

Von Nicole Reinhardt

Die Beitrige zur Patronageforschung der letzten Jahre haben die klassi-
schen Vorstellungen vom politischen Handeln erneuert und das Verstandnis
der politischen Kultur der Frithen Neuzeit erweitert. Der Akzent der Arbei-
ten liegt auf der Interaktion handelnder Individuen und Gruppen, wobei der
Handlungsbegriff weit gefasst ist und Sprechakte einschlieBt'. Wie Men-
schen handelten und sich tiber ihr Handeln und ihre Intentionen duflerten,
war deutlich von der politischen Kultur geprégt, in der sie agierten, und ge-
staltete diese zugleich immer neu. Die Frage aber, welche Verbindung zum
Beispiel die spezifische politische Kultur des Kirchenstaats mit der Sphére
der zeitgendssischen politischen Ideen und Theorien unterhielt, haben wir
bislang nur en passant gestreift’. Im Folgenden soll daher an einem Beispiel
aufgezeigt werden, wie und unter welchen Vorzeichen die sozialen Praktiken
der Patronage als zentraler Bestandteil der politischen Kultur reflektiert
wurden, und wie diese Reflexion als Teil der politischen Ideengeschichte
aufgefasst werden kann. Dies erfordert allerdings eine Ausweitung der Defi-
nition des geldufigen Horizonts der Geschichte der politischen Ideen. Im
Mittelpunkt der folgenden Ausfilhrungen steht ein im gingigen Kanon der
politischen Ideenschichte nicht verorteter Text des Bologneser Arztes und
Philosophen Camillo Baldi (15650-1637), der sich als kritische Anmerkung
zu Stil und Rhetorik des Briefeschreibens, einer fiir das Patronagewesen und
damit fiir die Politik zentralen Praxis, vorstellt.

Die Frage nach der politischen Ideenwelt im Kirchenstaat zu Beginn des
17. Jahrhunderts ist, so macht ein Blick in géngige Darstellungen zur Ge-
schichte der politischen Ideen schnell deutlich, offensichtlich eine Leerstelle.
Neben den dominierenden Zentren Florenz und Venedig erscheint der Kir-
chenstaat als vergleichsweise trost- und geistlose Landschaft, und zugleich

1 Vgl. Emich/Reinhardt/v. Thiessen/Wieland, Stand und Perspektiven der Patro-
nageforschung, 257-262.

2 Vgl. Reinhardt, Macht und Ohnmacht, 199-206.
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scheint das Interesse an den politischen Ideen in Italien nach Machiavelli —
mit der Ausnahme Boteros — abzunehmen. Handbiicher und Uberblickdar-
stellungen suggerieren, dass ab Mitte des 16.Jahrhunderts die wirklich
wichtigen politischen Ideen nicht mehr in Italien entworfen wurden, son-
dern dort, wo die Grundlagen der ,wirklich“ modernen Staaten und der
kapitalistischen Welt gelegt wurden. Wie ein Wanderzirkus zogen so die
,machiavellistischen Momente“ vom Arno nach Norden, und Seine und
Themse hinter sich lassend, schlieBlich tiber den Atlantik. Diese Schwer-
punktsetzungen sind wohl kaum zuféllig, und, mehr als den einzelnen Auto-
ren selbst bewusst sein mag, eine Fortschreibung historiographischer Tradi-
tionen des 19. Jahrhunderts. Sie sind auch das Spiegelbild eines tendenziell
anachronistischen Politikverstandnisses, das politische Theorie nur dort
lokalisiert, wo sie in eindeutig ,,sékularem® und als politisch gekennzeich-
netem Gewand auftritt, auf das ,,unser® Verstdndnis ausgerichtet ist. Diese
Perspektive ist keineswegs nur der klassischen Philosophie- und Geistes-
geschichte eigen, sondern auch der gegen diese gerichteten sogenannten
Cambridge School. Es ist daher angezeigt, dass ich hier zunéchst einige kur-
ze Uberlegungen dazu voranschicke, wie ich es selbst mit der politischen
Ideengeschichte halte.

I. Vom Nutzen und Nachteil der Ideengeschichte

Die von Skinner propagierte Geschichte der politischen Ideen griff die
traditionelle Philosophiegeschichte und deren Orientierung an der Untersu-
chung tiberzeitlicher Weisheiten und universaler Ideen an. Hiergegen schlug
er eine kontextualisierende Herangehensweise vor, in der es auf der Grund-
lage der Sprechakttheorie vor allem darum geht, zu zeigen, was ein Autor
tat, indem er sagte, was er sagte. Dies setzt nicht nur voraus, dass Autoren
tiber ihre Texte intentional handeln, sondern auch, dass sie kontextabhangig
handeln®. Was fiir die traditionelle Philosophiegeschichte aufregend, oder
gar revolutionar gewesen sein mag, bringt Historiker kaum aus der Fassung,
gehort doch die Kontextualisierung von Texten zu den Fingertibungen histo-
rischer Quellenkritik®. Die historistische Prigung fiihrt auch zu einer fast
instinktiven Sympathie mit Skinners kompromissloser Verteidigung der
Idee des intentional handelnden Subjekts gegen deterministische Konzepte
marxistischer oder Foucaultscher Provenienz®. Skinners Definition des Sub-
jekts und sein Bestehen auf Kontextualisierung stellen die Texte der politi-
schen Theorie in einen Argumentationszusammenhang, in dem sie nicht nur

3 Vgl. Skinner, Bedeutung und Verstehen der Ideengeschichte.
4 Vgl. Mulsow/ Mahler, Einleitung.
5 Vgl. Skinner, Interpretation und das Verstehen von Sprechakten, 80-83.



Betrachtungen eines Unpolitischen? 101

Aussagen eines spezifischen Autors sind, sondern immer auch intendierte
Beitrage und Positionierungen innerhalb einer Diskussion. Die Bedeutung
von Texten kann daher nur innerhalb des spezifischen zeitgendssischen
diskursiven Kontexts erschlossen werden, in dem sich der Autor verstian-
digt und verstandlich machen will. Problematischer fiir den Historiker
sind jedoch der zunichst extrem eng gefasste Kontextbegriff sowie einige
nicht besonders tiberzeugende Kontextualisierungsversuche in Skinners
zweifellos bahnbrechenden Foundations of Modern Political Thought
(1978). Die blinden Flecken Skinners, aber auch Pococks werden seit Jahr-
zehnten ausgiebig und kompetent diskutiert® weshalb ich hier nur jene
Punkte ansprechen mochte, die mir fiir die folgenden Ausfithrungen rele-
vant erscheinen.

Skinner ist sich voll bewusst, dass die von ihm geforderte Aufgabe der
yuniversalen Ideen“ als leitende Fragestellung der politischen Ideenge-
schichte leicht Gefahr lauft, diese Geschichte zu einem unzusammenhéngen-
den Teppich von Episoden zu machen. Aus heuristischen Griinden muss er
daher dennoch eine iibergreifende Frage einfithren, die seine Geschichte
zusammenhdlt. Der ihn interessierende Zusammenhang ist ,,the process by
which the modern concept of the State came to be formed“’. Dies ist legitim,
und auch meinen eigenen Interessen nahe, gleichzeitig ist aber nicht zu
tbersehen, dass diese Leitfrage eben zu jener oben skizzierten chronologi-
schen und geographischen Ausrichtung fiihrt, und dass sie einen auf diese
Fragen ausgerichteten Kanon produziert, der den klassischen Kanon des
19. Jahrhunderts zwar erweitert und ergénzt, sich aber interessanterweise
gerade in Skinners Werk letztlich wieder um die Achsen Machiavelli und
Hobbes kristallisiert®. Entlang dieser Frage wandert sein Scheinwerfer von
Italien tiber Frankreich nach England und Schottland, wobei die entschei-
denden Texte sich immer um spezifische Konfliktsituationen legen: der
Untergang der italienischen Republiken, die franzosischen Religionskriege,
der englische Biirgerkrieg etc. Dies erklédrt unter Umstanden auch, weshalb
er zum spanischen politischen Denken nicht viel zu sagen hat. Auch das zu-
nehmend unter spanischer Hegemonie stehende Italien nach 1550 bleibt
unterbelichtet. Skinner spricht es nicht aus, doch scheint die spanische Welt
ihm kein Raum politischer Ideen, und wahrscheinlich scheint sie ihm ver-
gleichsweise , konfliktfrei“, beziehungsweise Schauplatz weltgeschichtlich
unbedeutender Konflikte. Dies ist sicherlich eine Fehleinschitzung’, doch

6 Vgl. Heinz / Ruehl, Nachwort.
7 Vgl. Skinner, The Foundations, Vol. I., IX.

8 Die interessantesten Erweiterungen gegeniiber hergebrachten Geschichten der
politischen Theorie fithrt Skinner fiir das 13.-15. Jahrhundert durch. Vor allem die
Einbeziehung und Untersuchung der ,,ars dictaminis® ist hier hervorzuheben. Seine
Aufmerksamkeit fiir die spanische Neo-Scholastik ist zwar ebenfalls bemerkenswert,
besticht aber durch die fehlende Kontextualisierung!
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selbst wenn diese zutréfe, ist fraglich, ob die Abwesenheit von Aufstanden
und Biirgerkriegen bedeutet, dass Gesellschaften keine sozialen und politi-
schen Konflikte kennen, oder ob damit das politische Denken zum Erliegen
kommt. Beides ist sicherlich nicht der Fall, und selbst wenn man Skinners
Leitfrage der Entstehung des modernen Staatsgedankens folgt, ist zweifel-
haft, ob ausgerechnet die spanische Welt — immerhin die Supermacht der
Frithen Neuzeit — hieran keinen Anteil hatte. Diese der Cambridge School
innewohnenden traditionellen , Vorurteile“ produzieren riesige blinde Fle-
cken. Durch den ihrer Genealogie zugrundeliegenden Kanon werden andere
Traditionen zu abgestorbenen toten Asten am Baum der Weltgeschichte.

Die Entdeckung ,politischer Sprachen® ist ein weiterer anregender Vor-
schlag der Cambridge School. Pocock bringt es priagnant auf den Punkt:
,Die Sprache bestimmt, was in ihr gesagt werden kann, sie kann aber ihrer-
seits durch das modifiziert werden, was in ihr gesagt wird.“!® Angesichts
dieser Sensibilitat fiir Sprachspiele aller Art und fiir die Frage, was in einem
spezifischen Kontext wie gesagt werden kann, und welche rhetorischen Rah-
men die Formulierung politischer Ideen bestimmen, ist es erstaunlich, dass
eine spezifische Rahmenbedingung, die nicht nur die Sprache, sondern auch
den Inhalt (soweit sich diese iiberhaupt getrennt analysieren lassen) gerade
in der Frithen Neuzeit massiv determinierte, vollig ausgeblendet wird: die
Zensur. Dies mag mit dem ,protestantischen Strabismus“ der Cambridge
School zusammenhéngen, doch nicht nur die katholischen Inquisitoren zen-
sierten Literatur (und zwar nicht nur politische), sondern auch religise und
sikulare Einrichtungen im protestantischen Europa''. Fiir die katholische
Welt lassen sich die auf dem Index stehenden Biicher und Autoren dank der
regelmiBig aktualisierten Listen vergleichsweise leicht rekonstruieren'?. Die
Zensur konnte ex post ganze Werke treffen, oder die Sduberung bestimmter
Passagen zur Folge haben, so dass einige Werke nur in genehmigten Aufla-
gen weiter offiziell greifbar waren. Sicher ist aber, dass kaum ein Werk des
Kanons der abendliandischen Literatur ungeschoren davon kam. Dies beein-
flusste zweifellos den ,Input“ der zitierbaren Literatur ex ante und zwar
nicht nur inhaltlich, sondern auch stilistisch. Da jedes neu aufgelegte Werk

9 Dies ist das Ergebnis einer Blindheit fiir spanische Geschichte, die angesichts
der ausgezeichneten englischen Forschungen zum spanischen Weltreich unverstiand-
lich erscheint. Die spanische Welt bietet vielmehr durchaus eine Reihe von politi-
schen Konflikten, die in der Geschichte der politischen Ideen Skinners unbeachtet
bleiben: der Aufstand der Comuneros (1520), der Aufstand Aragons und Portugals
(1640), der sogenannte Masaniello-Aufstand in Neapel (1648). Zum Masaniello-Auf-
stand und seiner ideologischen Verortung nun Hugon, Naples insurgée, 217-224.

10 Vgl. Pocock, Der Begriff einer ,Sprache, 128.

11 So zum Beispiel im kalvinistischen Genf, vgl. hierzu Jostock, La censure négo-
ciée.

12 Besonders leicht zugéinglich, seit diese Listen zusammenhéngend ediert vorlie-
gen, vgl. Bujanda, Index des livres interdits.
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Zensurbehorden vorgelegt werden musste, werden Autoren, um sich Schere-
reien zu ersparen, die Liste der indizierten Werke genau studiert haben.
Doch selbst wer hier alle Vorsichtsregeln einhielt, konnte nicht sicher sein,
ob sein Werk nicht aus anderen Griinden ex post doch noch auf dem Index
landete. Die Zensur schlug nicht immer dort zu, wo man vermutete. So wur-
de Juan de Mariana in Spanien nicht wegen seines politischen Traktats ,,De
Rege* (1599) von der Inquisition bedrangt, sondern wegen seiner Schrift zur
Miinzverschlechterung ,, De monetae mutatione“ (1609). Es waren hingegen
die ,,sikularen“ Advokaten des parlement de Paris, die die Verbrennung von
»De Rege“ anordneten’®. Schlimmer noch, da es in der Regel nicht bei Bii-
cherverbrennungen blieb, konnten die Konsequenzen der Zensur auch le-
bensgefidhrlich sein. Die Scheiterhaufen fiir Michele Servetus und Giordano
Bruno machten dies in Genf und in Rom deutlich und waren den Gelehrten
sicherlich in brennender Erinnerung.

Angesichts dieses sehr konkreten Kontextes ist die Ironie, mit der Skinner
die Uberlegungen Leo Strauss’ zum ,esoterischen“ Schreiben iiberzieht,
geradezu bizarr naiv: ,Woran lassen sich Zeiten der Verfolgung erkennen?
Daran, dass heterodoxe Autoren gezwungen sind, diese ,besondere Technik
des Zwischen-den-Zeilen-Schreibens‘ zu verwenden. Sollen wir immer an-
nehmen, dass diese Technik eingesetzt wird? Nein, wir sollen dies dann nicht
tun, ,wenn es weniger exakt wére‘. Trotz dieser aufwendigen Rechtfertigun-
gen ist also nicht zu sehen, wie das Insistieren auf der Forderung, die ,innere
Kohéarenz‘ des Denkens eines bestimmten Autors aufzudecken, zu etwas an-
derem fiihren kann als zu mythischen Annahmen dariiber, was er tatsichlich
gedacht hat.“* Obwohl Skinners Bedenken gegen die ideologische Ausrich-
tung von Leo Strauss durchaus nachvollziehbar sind, greift er doch zu kurz,
wenn er den Hinweis auf die durch Repression und Verfolgung ausgelosten
Verdunkelungsstrategien einfach als Hirngespinst und Vorwand fiir inter-
pretatorische Geheimnistuerei abtut. Zeiten der Verfolgung lassen sich
durchaus erkennen, und sie waren v.a. in der Frithen Neuzeit omniprasent.
Sie zu ignorieren, heifit einen wesentlichen Faktor zur Kontextualisierung
auszublenden. Die Existenz institutionalisierter Zensur und Verfolgung pro-
duzierte nicht nur das von Strauss beschriebene ,,Zwischen-den-Zeilen-
Schreiben“'®, sondern konnte auch zu einer Verschiebung der gewihlten
Ausdrucksform fiihren. Autoren konnten zum Beispiel ihre politischen Vor-
stellungen verschleiern oder nur andeuten. Sie konnten sich anderer literari-
scher Gattungen bedienen, wie medizinischer Traktate, Kasuistiken oder

13 Zum Werk Juan de Marianas und den Rezeptionsmissverstandnissen, vgl.
Braun, Juan de Mariana and Early Modern Spanish Political Thought, 9-11 und
passim.

14 Skinner, Bedeutung und Verstehen der Ideengeschichte, 41.
15 Vgl. Strauss, Persecution, 25.
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rhetorischer Kommentare. Da diese Texte aber im Riickblick nicht unbe-
dingt als ,politische Texte“ gekennzeichnet sind, fallen sie aus der politi-
schen Ideengeschichte heraus, was wiederum das unartikulierte Vorurteil
bestitigt, dass es zu einer bestimmten Zeit, an einem bestimmten Ort keine
politischen Ideen gegeben habe. Um genau einen solchen Text, der sich nicht
auf den ersten Blick als politischer Traktat erschlieBt, soll es jedoch im Fol-
genden gehen.

II. Von Arzten, Sekretiiren
und anderen Ghostwritern

Viele Indizien geben Anlass zu der Vermutung, dass der Bologneser Medi-
zin- und Philosophieprofessor Camillo Baldi (1550-1637) wohl wusste, dass
die Inquisition ein Faktor war, mit dem er zu rechnen hatte. Er hielt sich so
bedeckt, dass Einzelheiten zu seiner Biographie und seinem Schaffen bis
heute unzureichend geklirt sind, und dies obwohl er ab 1576 bis zu seinem
Tod fir 50 Jahre (!) einen der wichtigsten Lehrstiihle fiir theoretische Medi-
zin und Philosophie Italiens innehatte und er zu Lebzeiten als einfluss-
reichster Professor des Studio bolognese galt'®. Zu seinen Vorgingern auf
dem Lehrstuhl gehorten so eminente Philosophen wie Pietro Pomponazzi
(1462-1525) und Girolamo Cardano (1502-1576), mit denen er die aristote-
lische naturphilosophische Ausrichtung und Interessen teilte. Allerdings
dirfte ihm auch kaum entgangen sein, dass Cardano ungeachtet seines intel-
lektuellen Prestiges im Jahr 1570 wegen seines Christus-Horoskops fiir zwei
Jahre im Bologneser Inquisitionsgefdngnis verschwunden war und dass eini-
ge Werke seiner Vorgéanger seit den 1590er Jahren auf dem romischen Index
standen. Uberhaupt stand die ganze naturphilosophische Schule Paduas
und Bolognas nicht gerade im Ruf katholischer Orthodoxie'”.

Was Baldis eigene Téatigkeit angeht, so fallt auf, dass er bis 1621 (!) rein
gar nichts publizierte. Erst ab diesem Datum folgten bis zu seinem Tod ver-
schiedene medizinische und moralphilosophische Traktate, die sich mit so
verschiedenen Themen wie der Schlichtung von Ehrkonflikten, der Bedeu-
tung der Fingernégel zur Bestimmung menschlicher Charaktere, der Liige

16 Vgl. Tronti, Camillo Baldi; Fanti, Le classi sociali, 135; Lines, Natural Philoso-
phy, 318.

17 Die Bologneser Universitidtsgeschichtsschreibung hat das spate 16. und frihe
17. Jahrhundert weitgehend vernachlassigt und sich fast ausschlielich auf das Mit-
telalter und das 18. Jahrhundert konzentriert. Auch dies ist ein bedauerlicher Aus-
fluss der oben beschriebenen blinden Flecken. Die jiingst erschienene Geschichte Bo-
lognas in der Frithen Neuzeit schafft hier keine Abhilfe, da die Darstellung zur
philosophischen Fakultat mit dem frithen 16. Jahrhundert endet, vgl. Bacchelli, L'in-
segnamento di umanita; jene zur Naturphilosophie setzt erst bei Malpighi wieder
ein, vgl. Bresadola, Medicina e filosofia naturale.
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oder der Freundschaft befassten'®. Bis heute allerdings ruht eine unbe-
stimmte Anzahl der Texte Baldis noch in Bologneser Archiven. Sie sind bis-
lang kaum aufgearbeitet und befassen sich mit so interessanten Fragen wie
dem politischen System Bolognas, dem Interdikt von Venedig und dem Fall
Galilei'. Angst vor Ubergriffen der Inquisition und die bis zum Tod Pauls V.
im Jahr 1621 gespannten romisch-bolognesischen Beziehungen moégen zu
den Ursachen fiir die spate und begrenzte Publikationsaktivitat Baldis geho-
ren. Erst nach 1621 setzte ein religioses und politisches Tauwetter ein, das
jedoch mit dem Prozess gegen Galilei wieder endete. Genau in diese Zwi-
schenphase fallen Baldis Publikationen. Wir wissen desweiteren auch, dass
Baldi bei der rémischen Inquisition um die Lizenz zur Lektiire verbotener
Biicher bat, die er wohl erhielt. Eine weitere Anfrage beziiglich , politischer
und rhetorischer” Werke wurde jedoch negativ beschieden®. Diese Anfragen
und die nur eingeschrinkten Genehmigungen lassen vermuten, dass Baldi
trotzdem wohl genau all das las, was in den Augen der Inquisitoren in den
, Giftschrank“ gehorte. Er wird sich allerdings gehiitet haben, diese Lektiire
in seinen eigenen Publikationen allzu deutlich sichtbar zu machen.

Nachdem Baldi 1621 einen Kommentar des pseudo-aristotelischen Trak-
tats zur Physiognomie publiziert hatte, legte er 1622 seine erste italienische
Veroffentlichung vor, die sich als Kommentar zu einem Brief des spanischen
Sekretiars Antonio Pérez vorstellte. Schon 1623 und 1625 folgten weitere
Auflagen, was auf einen gewissen Erfolg dieser Schrift schliefen ldsst, und
bis heute ist sie in den meisten europiischen Bibliotheken nachweisbar®..
Bevor wir uns mit dem Inhalt des Kommentars befassen, sind einige Anmer-
kungen tber die Form und Présentation zu verlieren. Es geht nicht nur
darum zu fragen, was der Philosoph aus Bologna tat, indem er sagte, was er
sagte, sondern auch, was er tat, indem er es so sagte, wie er es sagte. Beson-
ders der Titel erweist sich geradezu als russische Puppe: Bei jedem Offnen
tritt eine neue Gestalt heraus, die auf andere Ereignisse und Sprecher/
Schreiber verweist.

Zuniachst fallt auf, dass der Titel zwischen der ersten und den weiteren
Auflagen eine leichte, aber keineswegs unerhebliche Akzentverschiebung
aufweist. Was 1622 noch als ,,Einige Betrachtungen zu einem Brief von An-
ton Perez ...“ daherkam, stellte sich ein Jahr spiater schon als ,Politische

18 Vgl. Literaturverzeichnis.

19 Lediglich die Darstellung zum Bologneser Regierungssystem ist eingehender
untersucht, vgl. Fanti, Le classi sociali, zu den weiteren Manuskripten vgl. Betti,
Scrittori politici, Kapitel V.

20 Vgl. Dall’Olio, L’attivita dell'Inquisizione, 1121, leider ohne genaue Datumsan-
gabe.

21 Volltitel im Quellenverzeichnis. Ich zitiere aus der Auflage von 1625, von nun
an ,,Politiche Considerationi®.
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Betrachtungen zu einem Brief von Anton Perez ...“ vor. Politiche considera-
tioni also, eine Verschiebung, die im Italienischen sofort Assoziationen zu
»Discorsi politici“ erweckt. Eine geradezu ironische Brechung entsteht da-
durch, dass es hier nicht um die Frage geht, wie sich eine Republik erhilt,
sondern — wie der weitere Titelverlauf anzeigt - um die Frage, ,,wie man die
Gunst seines Herrn erwirbt und diese aufrecht erhilt“. Den Ausgangspunkt
bildet ein Brief des vormaligen Sekretirs Philipps II. von Spanien Antonio
Pérez (1539-1611) an den Duque de Lerma (1552-1625), Glinstlingsminister
Philipps III. von Spanien. Der Aufstieg und Fall des Glinstlings ist hier das
Thema, wobei sowohl Sender als auch Adressat des Briefes bekannte Bei-
spiele gestiirzter Giinstlinge darstellen. Baldi nimmt sich vor, einen Brief
des bertihmten koniglichen Sekretars und Giinstlings zu kommentieren und
zu dekonstruieren, eine Operation, die den ersten Teil der Betrachtungen
ausmacht. Der zweite Teil der Betrachtungen besteht aus Baldis ,,Zweifeln“
(34 Dubitationi). Der dritten Auflage angehéngt, aber nicht eigentlich Teil
des Textes, ist ein separater Traktat zur Frage, wie sich aus einem Brief der
Charakter des Schreibers erkennen lasst, und wie man gute Briefe verfasst.
Dieser letzte Traktat gilt als erstes graphologisches Werk tiberhaupt und
erfreut sich einer gewissen Beliebtheit unter Esoterikern®. Doch Baldi war
kein Esoteriker, vielmehr fiihrt er in diesem Anhang theoretisch aus, was er
in seinem Traktat zu Pérez praktisch durchfiihrt: eine rhetorische und stilis-
tische Analyse des Briefes, von der aus er Schlussfolgerungen tiber den
Briefschreiber zieht und politische ,,Regeln* ableitet. Dies tut er als Philo-
soph und als Arzt, der sich mit den Temperamenten und der Physiognomie
des Menschen befasst hat. Der schriftliche Ausdruck lasst sich entziffern
wie die menschliche Physiognomie. Gleichzeitig muss dem Verstdndnis der
Politik ein Verstdndnis des Menschen vorausgehen. Der Brief ist gewisser-
maflen die Physiognomie der Politik. Wir werden diesen Gedanken noch
genauer untersuchen.

Doch wie steht es mit dem Brief selbst, der Baldis Traktat vorausgeschickt
ist? Es handelt sich aller Wahrscheinlichkeit nach um ein apokryphes
Schreiben, in dem zwei anderenorts publizierte Briefe des spanischen Sekre-
tars zusammenflieBen?®. Wer diese Fusion vornahm, und wie Baldi sich eines
derart entstandenen Briefes bemichtigte, ist unklar, allerdings zirkulierte er
offensichtlich schon um 1594 in spanischen tacitistischen Kreisen und als
Vorwort des Pérez bzw. Baltasar Alamos de Barrientos (1555—1640) zuge-
schriebenen Traktats ,,El Norte de Principes“. Der ,Norte“ wurde erst im
18. Jahrhundert veroffentlicht, war wohl aber auch als Manuskript Experten
und Eingeweihten bekannt®. Es ist also gut mdoglich, dass es sich bei dem

22 Vgl. Fontana, Préface, in: Camillo Baldi, La lettre déchiffrée, 15-50.

23 Vgl. Bisello, Sotto il ,manto“ del silenzio, 175 f. und Mele, Per la fortuna di una
lettera.
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von Baldi benutzten Brief um eine literarische Fiktion handelte, allerdings
um eine Fiktion, die einem der bekanntesten Briefschreiber und Tacitisten
Spaniens zugeschrieben wurde — eben Antonio Pérez. Im Zentrum von Bal-
dis Betrachtungen steht nicht irgendein Brief, sondern eine durchaus glaub-
hafte Produktion eines gestiirzten Tacitisten. Gleichzeitig verweist der
Adressat des Briefes, der Duque de Lerma, mitten in die zeitgendssische spa-
nische Diskussion um den ,,Valido“*. Baldi erwihnt diese Debatte mit kei-
nem Wort, doch handelt es sich bei seinem Text zweifellos um einen Beitrag
zu einer spanischen Diskussion, die gerade auch fiir die Verhiltnisse im Kir-
chenstaat von Bedeutung war. Nicht zuletzt behauptete Baldi, wie wir noch
genauer sehen werden, dass er die Grundlagen der Politik gerade vor dem
Hintergrund des Kirchenstaats besser verstand als der Sekretdr im Zentrum
des spanischen Weltreiches®.

Zugleich und nicht zuletzt beziehen sich Baldis Betrachtungen deutlich
auf das Genre der Briefbiicher, die sich gerade im 16. und 17. Jahrhundert
grofler Beliebtheit erfreuten. Die Publikation von Briefen, und insbesondere
von Briefen beriihmter Sekretéire, war ein weit verbreitetes Mittel der Zir-
kulation und Diskussion politischer und religiser Ideen. Unter der Masse
der Briefe lieen sich bisweilen auch heterodoxe Passagen einschmuggeln,
ein Verfahren, dem allerdings auch Inquisitoren bald auf die Schliche ka-
men®’. Nicht zuletzt steht der Brief des Sekretirs paradigmatisch fiir das
Anwachsen der Staatsgewalt in der Moderne. Informationsbeschaffung,
-verdichtung, und -verbreitung, Beobachtung, Uberwachung und Kontrol-
le —i.e. die Grundlagen moderner Politik — erfolgten nicht zuletzt tiber Brie-
fe. Die Sprache dieser Briefe war die des Klientelismus, die man ja gerade
auch dank der vielen Briefbiicher erlernen konnte. Sekretiare bedienten sich
dieser klienteldren Sprache und sie waren zugleich als Verfasser von Briefen
die Vermittler, Gestalter, aber bisweilen auch die Theoretiker der modernen
Politik. Dies galt fiir Machiavelli wie fiir Pérez. In dieser Landschaft positio-
nierte sich Baldi mit seinem Wissen als Arzt und Philosoph. Doch auch das
tat er vermittelt und nicht direkt.

Liest man die Titel von Baldis Schriften, so fallt auf, dass sie simtlich vor-
geblich von seinen Schiilern ,,gesammelt und préasentiert” sind; Vorlesungs-

24 Zur Autorfrage des ,,Norte“, der heute gemeinhin als Gemeinschaftswerk von
Pérez und Alamos de Barrientos gilt, vgl. Marafion, E1 Conocimiento de las Naciones
y el Norte de Principes.

25 Vgl. zu dieser Diskussion die hervorragende Studie von Tomds y Valiente, Los
validos.

26 Zu den engen Beziehungen zwischen Bologna und Spanien im 17. Jahrhundert
vgl. Cueto, Seicento bolofies.

27 Vgl. Braida, Libri di lettere; Reinhardt, Correspondances, clientele et culture
politique, 131-151. Zu Machiavelli als Briefschreiber und Politikgestalter vgl. Landi,
La construction épistolaire de la réalité politique.
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mitschriften gewissermaBen, oder Mitschriften von privati ragionamenti wie
im Fall des Kommentars zu Pérez. Alle diese wirklichen oder nur vorgebli-
chen Herausgeber waren Schiiler, die allenfalls bemerkenswert sind, weil sie
bei Baldi studierten. Dies ist besonders deutlich bei Giovanni Francesco
Grillenzoni, dem angeblichen Herausgeber des Pérez-Kommentars. Er starb
1630 als Arzt wahrend der Pest in Carpi, und ging in die Annalen nur als
,scolaro del celebre Baldi“* ein, dem die Nachwelt besagten Kommentar
verdankte. Seine Bedeutungslosigkeit macht ihn zur leeren Chiffre, die Baldi
noch heller erstrahlen lasst und ihn zugleich wieder dem direkten Blick ent-
zieht: Der Bologneser Professor wendet sich nicht direkt an seine Leser, son-
dern tber ein Medium, wie ein Orakel. VorsichtsmaBnahme oder Ausdruck
seiner Idiosynkrasie? Wir wissen es nicht, doch die im Titelblatt affichierte
Attitiide gibt dem Text einen zusidtzlichen Bedeutungsiiberschuss. Es mag
ein Zeichen sein, dass dies ein Text war, der sich an den wissenden Leser
wandte, der verschiedene Sprecher und damit auch verschiedene Sinnebe-
nen zu entziffern verstand und ,,zwischen-den-Zeilen“ lesen konnte.

III. Die Theorie und Praxis des Giinstlings

Das Schicksal Antonio Pérez’ bot geradezu sensationelles Anschauungs-
material fir das europaweit gegebene Drama des Falls des Giinstlings®. Im
vorgeblichen Brief, den Baldi zum Ausgangspunkt seiner Uberlegungen
macht, analysiert der Betroffene selbst die Gefahren der Glinstlingsexistenz.
Doch auch der Duque de Lerma, an den die Ratschlidge gerichtet waren,
hatte zum Zeitpunkt der Publikation von Baldis Text seinen Sturz bereits
hinter sich®. Dies legte nahe, dass die wohlgemeinten Ratschlige entweder
wirkungslos oder falsch waren, was letztlich Reputation, Autoritit und
Klugheit des schriftstellernden Sekretirs in Frage stellte. Die rhetorische
Dekonstruktion des Briefes von Antonio Pérez, die der Bologneser Professor
vornimmt, setzte genau hier an: War Pérez’ Ruf als begabter Sekretdr und
politischer Analyst und Schriftsteller wirklich gerechtfertigt angesichts sei-
nes eigenen Scheiterns? Es ging daher nicht nur um den Brief, sondern auch
um Pérez als Figur und Symbol des von ihm selbst analysierten Sujets. Diese
Figur war nicht zuletzt dank Pérez’ eigener Publikationen kontrovers und
schwer zu fassen, und ist bis heute von Geheimnissen und Fragen um-
geben®’.

28 So Tiraboschi, Biblioteca Modenese, 24.
29 Vgl. Hirschbiegel / Paravicini (Hrsg.), Der Fall des Giinstlings.
30 Zum Sturz Lermas vgl. v. Thiessen, Herrschen mit Verwandten und Klienten.

31 Die ausfiihrlichste Studie ist Marafion, Antonio Pérez. E1 hombre, el drama, la
época.
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Baldi stellt eine kurze Biographie Pérez’ voran, die die wichtigsten biogra-
phischen Details kurz in Erinnerung ruft. Antonio Pérez hatte in Alcala,
Louvain, Padua und Salamanca Theologie studiert und galt zudem als aus-
gezeichneter Latinist, als er 1567 Staatssekretiar Philipps II. wurde. Pérez
stand bald im Ruf, zu den engsten ,Favoriten“ des Konigs zu gehoren,
obwohl Philipp II. offiziell keinen Giinstlingsminister hatte. Als Grund fiir
seinen Sturz gilt gemeinhin die Ermordung des Juan de Escobedo (1530-
1578) im Auftrag Philipps II. Warum Philipp sich anschlieBend an dem rach-
te, der in seinem Auftrag handelte, ist unklar, doch scheinen komplizierte
Hofkabale, und vor allem Pérez’ Verhiltnis zur Prinzessin von Eboli aus-
schlaggebend gewesen zu sein®. 1580 wurde Pérez des Hochverrats ange-
klagt und unter Hausarrest gestellt. 1590 gelang ihm mit Hilfe seiner Frau
die Flucht nach Aragon, wo ihn die fueros vor dem Zugriff der weltlichen
kastilischen Gerichte schiitzten. Philipp II. strengte daher einen Inquisi-
tionsprozess wegen Blasphemie, Sodomie, Hiresie und Hexerei gegen seinen
ehemaligen Sekretdar an. Doch die geplante Manipulation der Justiz fihrte
zu einem Aufstand in Aragon®) und Pérez gelang 1591 die Flucht nach
Frankreich, wo er Heinrich IV. seine Dienste anbot. Pérez versuchte sich
auch Elisabeth I. anzudienen, allerdings ohne dauerhaften Erfolg. Zu Pérez’
zentraler Strategie im Exil gehorte es, seine Reputation als Schriftsteller
von Aphorismen und eleganten Briefen zu befordern®, nicht zuletzt auch,
um sich gegen den Vorwurf zur Wehr zu setzen, seinen Herrn verraten zu
haben. Pérez’ Schriften trugen nicht unerheblich zur ,,schwarzen Legende*
vom willkiirlichen, autoritiren und letztlich irrationalen Philipp II. bei®.
Seine literarischen Produkte verschafften ihm vor allem in Frankreich Pres-
tige: Seine Briefe gelten als Grundlage des preziosen Stils und seine tacitisti-
schen Aphorismen waren hoch angesehen. Trotz dieser Bemiithungen wurde
Pérez nach anfianglichem Erfolg erneut Opfer der groien Politik. Er fiel auch
bei Heinrich IV. in Ungnade und verstarb 1611verarmt in Paris.

Der desillusionierte Ton und politische Realismus, die in Pérez’ Schriften
vorherrschen, zeigen ihn als typischen Vertreter des Tacitismus, wie er die
Theorie der Staatsrdson im ausgehenden 16. Jahrhunderts beherrschte, und
der von seinen Kritikern als Fortsetzung des ,,Machiavellismus“ mit anderen
Mitteln verstanden wurde®®. Die theoretische Versiertheit hatte dennoch
Pérez’ praktisches politisches Scheitern nicht verhindert, vielmehr hatte

32 Interessante Hypothesen liefert noch immer Hume, Antonio Perez in Exile.
33 Vgl. Elliott, Imperial Spain, 280-284.
34 Vgl. Witte, Antonio Pérez und der franzosische Brief, 18-33.

35 Vgl. Bravo-Blondeau, La légende noire, und die Publikationen von Pérez im
Quellenverzeichnis.

36 Vgl. Burke, Tacitism, Scepticism, and Reason of State; zur Kontinuitat zwi-
schen Machiavellismus und Tacitismus am Beispiel Frankreichs auch Soll, Pub-
lishing the Prince.
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dieses seine Skepsis hinsichtlich der Giiltigkeit moralischer Prinzipien zur
politischen Handlungsanleitung verscharft und seinen pessimistischen Blick
auf die Abgriinde der Macht vertieft. Wie also reflektierte der abgebriihte
Theoretiker liber sein eigenes Schicksal? Was sollten oder konnten Lerma
und die Nachwelt aus seinem Brief lernen?

Pérez’ Brief dreht sich allein um die Frage des Gilinstlings und seines
Verhiltnisses zum Herrscher. Dies war keineswegs eine periphere Frage,
sondern eine Frage, die in das Herz der Politik selbst zielte und das Prob-
lem des Erhalts von Macht auf der einen und von Gunst auf der anderen
Seite ansprach, und so gewissermaBen die Faden des ,,Cortigiano“ und des
,Principe® zusammenfiihrte. In der Figur des Gunstlings fand die Materie
der Politik ihre konkrete Anschauung. Diese Materie rief, so Pérez, ,wie
die Pest, die Gicht oder Zahnschmerz“ allerhand Scharlatane auf den Plan,
gegen die nur eine klare Analyse von Ursache und Wirkung Abhilfe schaffe
konnte®”.

Der Erhalt der Gunst war eine Uberlebensfrage fiir den Giinstling und er-
forderte daher zunichst die Erkenntnis, auf welchen Grundlagen sie beruhte
und wie sie zustande kam. Pérez identifizierte vier Konstellationen, die eine
enge Verbindung zwischen Fiirst und Hofling motivieren konnte: die ,,con-
formita degli humori“, die im Herrn das Gefiihl von Dankbarkeit und Zunei-
gung gegeniiber dem Favorisierten entstehen lief}; eine Verpflichtung des
Firsten gegeniiber dem Hofling auf Grund seiner Dienste; die Erkenntnis,
dass der Hofling sich als Instrument zur Befriedigung der niedrigen Instink-
te und Begierden zur Verfiigung stellte; und schlieBlich die Wertschiatzung
der Urteilskraft und des Wissens des Ho6flings®®.

Die Gleichgesinntheit und Ubereinstimmung der ,humori“ stellten eine
instabile Grundlage fiir eine dauerhafte Beziehung dar, da Neigungen und
Geschmaécker sich mit der Zeit und den Umstédnden verdnderten. Auch die
aus Diensten entstehenden Verpflichtungen tiberdauerten die Priifungen der
Zeit nur schlecht, besonders da ein Abhéngiger einen hoher Stehenden nur
schwer verpflichten oder binden konnte. Génzlich unsicher war die Situa-
tion des Hoflings, der sich zum Instrument fiirstlicher Begierden machen
lieB: Der Monarch wiirde sich frither oder spéter seiner Amtswiirde besinnen
und den einstigen Gilinstling aus Scham opfern und ihn 6ffentlich zum S{in-
denbock seiner Verfehlungen machen.

Doch auch Wissen, Weisheit und Erfahrungen schiitzten den Giinstling
nicht vor dem Fall. In Pérez’ Augen barg diese Grundlage der Verbindung
zum Firsten sogar die grofiten Gefahren. Wie alle Menschen waren auch

37 Baldi, Politiche Considerationi, 1f. Alle Ubersetzungen aus den Quellen stam-
men von der Verfasserin.

38 Baldi, Politiche Considerationi, 3.
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Firsten eitel, und sie ertrugen es daher nur schlecht, dass ein von ihnen Ab-
héngiger sie intellektuell in den Schatten stellte. Der Gilinstling musste
daher vor allem daran arbeiten, sein Wissen nicht allzu sichtbar zur Schau
zur stellen. Die Verschleierung des eigenen Wissens wird zudem mit einem
biblischen Spruch aus dem Liber Ecclesiasticus ,,Coram Rege noli videri
sapiens® (Lib. Eccl. 7, 5: ,,Stelle Dich vor dem Ko6nig nicht als weise dar.“)
untermauert. Diese Devise sei dem Verfasser zudem von Rui Gomez da Silva
(1516-1573) anempfohlen worden. Gomez da Silva war der Ehemann der
Prinzessin von Eboli und hatte seinerseits Pérez am Hof Philipps II. einge-
fiihrt*®. Nach seinem Tod folgte Pérez ihm als Anfiihrer der Eboli-Faktion
nach und wurde zum engsten Vertrauten der Witwe seines Patrons. Der ur-
springlich aus Portugal stammende Gomez da Silva hatte diese Devise an-
geblich selbst von einem anderen portugiesischen Hoéfling ibernommen.
Dieser habe ihm eingeschérft, dass der Hofling sich nach auBlen immer dem
intellektuellen Niveau seines Fiirsten angleichen miisse, um zu vermeiden,
dessen intellektuellen Stolz zu verletzen. Dies hatte Gomez da Silva mit
einer Anekdote vom Hof Manuels I. von Portugal belegt. Angeblich sei der
Konig vor Neid entbrannt, als er den eleganten lateinischen Brief seines
Sekretidrs an den Papst gesehen habe, da dies seine eigenen mageren Latein-
kenntnisse belegte. Der Sekretir erkannte, dass er den Konig durch sein
Wissen beschiamt hatte, sattelte die Pferde und floh bei Nacht, um seinem
Sturz zuvorzukommen®*.

Die Verschleierung von Wissen war nicht nur gegeniiber dem Fiirsten not-
wendig, sondern auch gegeniiber den anderen Hoflingen. Da Neid und Miss-
gunst zu den generellen menschlichen Lastern zdhlten, konnte die offen zur
Schau gestellte intellektuelle Superioritdt des Giinstlings verheerende Fol-
gen haben. Wenn der Neid der um die fiirstliche Gunst konkurrierenden
Hoflinge mit der Unzufriedenheit des Volkes zusammentraf, war das
Schicksal des Giinstlings besiegelt. Als einzigen Ausweg schlug Pérez vor,
dass sich der Giinstling selbst beim Volk beliebt machen musste, um so seine
Position bei Hofe durch populiren Konsens auch ,,von unten“ abzusichern®'.
Doch auch dies barg Gefahren: Der Giinstling setzte sich dem Verdacht aus,
nicht mehr als Vermittler fiirstlicher Gnade zu handeln, wie es ihm zustand,
sondern selbst Macht auszutiben, die ihm nicht gebiihrte. Der Sekretér, der
diese Gratwanderung nicht richtig vollbrachte, handelte wie ein Engel, der
nicht Mittler war, sondern sich an Gottes Stelle setzte und verehren lieB.
Pérez erinnerte daher an einen Passus aus dem Buch der Offenbarung des
Johannes, in der ein Engel Johannes gemahnte, nicht ihn, sondern Gott zu
verehren: ,,Und ich fiel ihm zu Fiilen, um ihn anzubeten. Er aber sagte zu

39 Vgl. Boyden, The Courtier and the King.
40 Baldi, Politiche Considerationi, 6.
41 Baldi, Politiche Considerationi, 7 f.
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mir: Tu das nicht! Ich bin ein Knecht wie du und deine Briider, die das Zeug-
nis Jesu festhalten. Gott bete an!“ (Apokalypse 19, 10)**>. Das biblische ,,vide
ne feceris, conseruus enim tuus sum* wird zu Pérez’ wichtigstem Lehrsatz,
den auch Baldi in seiner Kritik immer wieder aufnimmt. Der Ho6fling, der
diesen Satz missachtete, stiirzte unweigerlich ins Verderben.

Uber weite Passagen liest sich Pérez’ Schreiben wie eine Selbstverteidi-
gung und eine Erklérung seines eigenen Sturzes. In der Tat war dem Sekre-
tar Philipps II. bis zu seinem Fall der Ruf vorausgeeilt, ein Mann grofler
,prudentia“ zu sein, doch auch sein Hochmut, seine Arroganz und seine po-
litischen Ambitionen waren legendar*’. Doch war Pérez gestiirzt, weil er zu
gut Latein konnte und Philipp II. mit seiner Erudition beschdmte? Baldi
glaubte dies nicht, sondern war der Ansicht, dass Pérez’ Brief die Schwa-
chen des Sekretars und Giinstlings ans Tageslicht brachten, die seinen Sturz
erkliarten. Wie der Arzt Baldi feststellte, barg der Brief zahlreiche Hinweise
auf die Charakterschwiichen des Autors: Er war cholerisch und arrogant**.
Genau das sollte aber ein guter Giinstling zu vertuschen wissen. Pérez’ Ehre
als Meister der politischen Theorie und Praxis war allenfalls dann zu retten,
wenn der Brief das Ziel hatte, Lerma in die Irre zu fiihren: ,Wenn Anton
Pérez diesen Brief wirklich geschrieben hat, dann wird er seinem Ruf nicht
gerecht, falls es wahr sein sollte, dass er zu Lebzeiten einer der gewandtesten
und weisesten Meister der Kiinste des Hofes war; weshalb man den Schluss
ziehen muss, dass dieser Brief entweder nicht von ihm ist, oder dass er in
ihm nicht sein volles Wissen zeigen wollte, da er natiirlich in seinem Inneren
dem Duque gewiss nicht wohl gesonnen war ... Wer weil3, vielleicht schrieb
er diesen Brief deshalb so, damit der Duque das Vertrauen in seinen Fiirsten
verlor und damit er ihm so schadete, wie er konnte.“*®

Gewitzt zieht Baldi die zentrale Quelle und den Anlass seiner eigenen
Austithrungen in Zweifel: Wenn der Brief ernst gemeint war, dann taugte er
nicht viel, wenn er nicht echt war, dann war die gesamte Aussage keinem
Autor zuzuordnen. Nur wenn der Brief nicht ernst gemeint, also Tau-
schungsmanéver war, dann war er wirklich interessant. Wie auch immer:
Man konnte das Gesagte nicht unkommentiert stehen lassen. Es bedurfte
der Kritik und Verbesserung durch den, der Pérez, oder den Ghostwriter
hinter ihm, durchschaut hatte: eben Camillo Baldi, Arzt und Philosoph aus
Bologna.

42 Baldi, Politiche Considerationi, 6.
43 Vgl. Bermudez de Pedraza, El secretario del Rei, 11v.

44 Zu Pérez’ Charakterschwichen Baldi, Politiche Considerationi, 19, 83, 101, 103,
111.

45 Baldi, Politiche Considerationi, 97.
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IV. Die Diagnose des Dottor Baldi

Was interessierte Baldi am Fall Pérez? Sicherlich die Tatsache, dass
Pérez als Theoretiker und Praktiker mitten in eine elementare Struktur der
zeitgenossischen Politik fiihrte: die Patron-Klient-Beziehung, an deren
Spitze das Phénomen des fiirstlichen Giinstlings stand. Die Kondition des
Hoflings war mehr als ein Epiph&nomen, sie machte die Politik schlechthin
aus und war zugleich ein Inbegriff der conditio humana des ausgehenden
16. Jahrhunderts. Es ging nicht mehr um die frohliche Gesellschaft des
Hofmanns Castiglioneischer Pragung, sondern um den Hofmann im eiser-
nen Kéfig der Machtpolitik, der das Individuum vor allem zur Selbstver-
leugnung und Verstellung zwang*®. Besonders die Frage, wie der ,Intellek-
tuelle“ und Gelehrte in der Position als abhingiger Hofling wiirdig tiber-
leben konnte, war eine Frage, die auch auBlerhalb des Hofes von Bedeutung
war. Zwar hatte auch Castiglione schon seinem Hofmann geraten, sein Wis-
sen eher herunterzuspielen, doch ging es ihm vor allem darum, dass der
Hofmann kein Langweiler oder Pedant sein sollte. Die Konstellation Baldis
und Pérez’ war eine andere, auf einer negativen Anthropologie beruhende:
Es ging darum, die Missgunst des Monarchen und den Neid der gleich-
gestellten und um Einfluss buhlenden Konkurrenten zu vermeiden, um zu
uberleben. Es war eine auf Hobbes vorausweisende Kondition, in der kon-
kurrierende Menschen einander aus Eigeninteresse schadeten und schaden
mussten. Das Paradoxon war, dass der Guinstling auffallen musste, um die
Gunst zu erwerben und um seinen Einfluss zu erhalten, und dass er ande-
rerseits aus dem gleichen Grund zu intellektuellem Konformismus gezwun-
gen war. Konnte das Ethos des Gelehrten den Zwang zur Selbstverleug-
nung, den die Spielregeln der Politik auferlegten, unbeschadet tiberstehen?
Diese Frage des ,Savio in Corte“ wurde zwei Jahre nach Baldis Traktat
zum Gegenstand einer hitzigen Debatte in den Bologneser Akademien, und
moglicherweise hatte gerade Baldis Traktat diese Debatte angestofen. Sie
beweist, dass es sich hier um ein Problem handelte, das auf das Gesamtsys-
tem verwies und das weit tiber den Kirchenstaat hinaus auf groe Resonanz
stieB*”. Erwerb und Erhalt der Gunst zwangen zur Verstellung. Dies war
eine eminent politische Frage, die nicht nur auf den Hof beschriankt war: In
Zeiten zunehmender Kontrolle der Konformitat stellte sich die Frage der
Verstellung allgemein. Es war daher auch eine ethische Frage des wiirde-
vollen (Uber-)Lebens des Individuums*®.

46 Vgl. Asch, Der Hofling als Heuchler?, mit ausfihrlicher, weiterfithrender Lite-
ratur.

47 Vgl. Betti, Scrittori politici, Kapitel VI; Arico, Matteo Peregrini.

48 Vgl. Cavailleé, Dis/simulations; Reinhardt, Dissimulation; Snyder, Dissimulation
and the Culture of Secrecy.
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Baldi setzte sich mit Pérez auf zwei Ebenen auseinander: zum einen auf
der Ebene des laufenden Textes seiner ,,dubitationi, in denen er den spani-
schen Sekretir kritisiert und demaskiert. Dieser laufende Text zeichnet die
Situation des Gilinstlings in dunklen Farben als Kondition bedingungsloser
Unterordnung unter den politischen Willen des Firsten. Der politische
Realismus dieser Seiten suggeriert, dass Baldi sich hier fiir ein absolutes
Verstandnis monarchischer Macht stark macht, deren moralischer Auftrag
vollig relativiert wird.

Diese auf der ersten Textebene sichtbare Haltung steht jedoch in Span-
nung zu einer zweiten, weitaus kryptischeren Textebene, die von den in den
Text eingestreuten Zitaten konstituiert wird, die eine andere Geschichte
erzihlen. Die ausnahmslos literarischen Texten entnommenen Zitate*® ver-
weisen auf einen anderen Horizont: den der Rettung des radikal abhéngigen
Individuums, das sich dem Zugriff der Macht zwar durch duBleren Konfor-
mismus scheinbar ergibt, sich aber durch innere Distanz konsequent ent-
zieht. Die Lektiire der zweiten Textebene wird dadurch erschwert, dass die
Herkunft der Zitate nie direkt angegeben ist. Rein quantitativ tiberwiegen
Verweise auf salomonische Weisheitsspriiche, die Baldi von Pérez tiber-
nimmt. Dies verdeckt auf den ersten Blick den wirklich eigenstdndigen
Referenzrahmen, den Baldi gestaltet. Dieser wird deutlich von Horaz be-
stimmt. Baldi schopft hier in erster Linie aus den Episteln und nicht aus den
indizierten Satiren. Der Schwerpunkt liegt dabei eindeutig auf der Epistel 1,
18, die sich mit dem Dilemma der persénlichen Abhéingigkeit befasst. Horaz
beschreibt hier eindriicklich die Ver&nderungen, denen Freundschaften
beim Umschlag der Republik in ein monarchisches System unterworfen
sind. Anstelle der Gleichrangigkeit zieht die Abhéngigkeit ein und zwingt
dem Einzelnen die Verstellung auf, die sich nur durch inneren Riickzug wiir-
dig bewaltigen lasst. Horaz beschreibt eine fiir alle Patronage-Klientel-
beziehungen typische Konstellation: die Spannung zwischen dienstfertiger
Unterordnung und individueller Freiheit®’. Ein einmaliges, extrem abseiti-
ges Zitat, das auf Philostratus’ Biographie des Apollonius von Tianeo ver-
weist, und mit dem wir uns unten noch intensiv befassen werden, deutet
darauf hin, dass die zweite Ebene des Textes, die sich nur dem Kenner
erschliet, als Vademekum fiir den durch den Konformitatszwang standig
gefahrdeten ,,Weisen“ gelesen sein will. Zusammen spiegeln die Textebenen
die doppelte Natur des Tacitismus: einerseits die Apologie der Staatsrason,
andererseits die Wertschiatzung der Republik und der sie begriindenden
Tugenden®’. Dieser Zusammenhang war gerade in Baldis Heimatstadt Bo-

49 Nicht nur was das Textbild, sondern auch was die Natur der Zitate angeht,
gleicht Baldis Text damit sowohl Pierre Charrons De la sagesse (1601) als auch Gab-
riel Naudés Considérations politiques sur les coups d’estat (1639).

50 Vgl. Bowditch, Horace’s Poetics of Political Integrity.

51 Vgl. Tuck, Philosophy and Government, 65 ff.
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logna, die sich, obwohl Stadt und Contado ldngst ein Teil der pépstlichen
Monarchie waren, gerne als freie Republik gerierte, standig prasent. Wie
Baldi in einem unveroffentlichten Manuskript zum politischen System
Bolognas (1605) unmissverstéandlich deutlich gemacht hatte, war die repub-
likanische Rhetorik irrefihrende senatoriale Propaganda®®. Bologna war
Teil einer Monarchie, und die Senatoren der stadtischen Elite waren nicht
venezianische Adlige, sondern allesamt Hoflinge, die gut daran taten, ihre
Position zu erkennen und die sich daraus ergebenden Konsequenzen fiir
Politik und Verhalten zu verinnerlichen. Angesichts Baldis politischem Rea-
lismus, der den Tacitismus Pérez’ noch weit tbertrifft, greift die géngige
Charakterisierung Baldis als konservativer Aristoteliker zu kurz. Die Hin-
weise auf Aristoteles haben den Charakter von Lippenbekenntnissen und
beschrianken sich auf allgemeine Fragen von Methode und Logik unter fast
ganzlicher Ausblendung ethischer Postulate.

V. Wesen und Gestalt des Giinstlings

Baldis Kritik an Pérez ist grundlegender Natur und betrifft zunéichst die
Definition der Beziehungsgrundlage zwischen Hofling und Giinstling, die
Baldi unzureichend erscheint. Laut Baldi war die Grundlage der Beziehung
weder Verdienst des Klienten noch Verpflichtung des Patrons, sondern al-
lein, und gegen alle gangige Rhetorik, die Aussicht der Betroffenen, ihre
Interessen verwirklicht zu sehen. Die Verfolgung der Eigeninteressen schien
Baldi eine konstante Grundvoraussetzung menschlichen Handelns zu sein.
Dies traf auch auf die Sonderform des im Kirchenstaat dominanten Nepotis-
mus zu: Nicht die Pietéat gegeniiber dem eigenen Fleisch und Blut war seine
Basis, sondern die Aussicht, dass Nepoten besser fiir Eigeninteressen nutz-
bar gemacht werden konnten: ,,... so sehen wir, dass Fiirsten sich ihrer
Nepoten und Verwandten bedienen, und ihnen Jurisdiktion, Geld und Bene-
fizien vermachen, und das tun sie nicht wegen des Blutes, das tun sie wegen
der Hoffnung, dass diese ihnen im Alter besser helfen und dienen als Frem-
de. Selbst wenn manche Fiirsten aus Liebe zu einem Giinstling handeln, so
liegt der Grund in der Bevorzugung doch in ihrer Niitzlichkeit [,1'utile“],
wie zum Beispiel im Fall eines Herzogs, der einen seiner Minister bevorzug-
te, weil er sich seiner wie eines Schwammes bediente, was ihm von groem
Nutzen war ... wir sehen also, dass diese Arten Teil der vom Autor [Pérez]
genannten sind; wenn der First einen Blutsverwandten bevorzugt, so weil
dieser ihm verpflichtet ist, da er ein Teil von ihm ist, und wenn jener Fiirst
jenen anderen Mann bevorzugt, so weil er ein Instrument zur Befriedigung
seines Wunsches ist.“?

52 Vgl. Reinhardt, Macht und Ohnmacht, 199-206.
53 Baldi, Politiche Considerationi, 27.
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Das ,utile“ in den Augen des Fiirsten war in allen Fallen ausschlagge-
bend. Diese Niitzlichkeit konnte durchaus in objektiven Tugenden bestehen,
doch auch objektive Laster konnten subjektiv in den Augen des Fiirsten eine
,Tugend“ sein, wenn sich seine Interessen dadurch besser umsetzen liefen.
,Beauty is bought by judgement of the eye“, konnte man mit Shakespeare
sagen. Der Wert eines Giinstlings war daher keine objektive Grof3e, sondern
eine relative, die allein vom Fiirsten abhing®®. Da der Nutzen des Giinstlings
in seinem Dienst am Fiirsten lag, war dieser nicht zu Reziprozitat verpflich-
tet. Der Glnstling mochte dies hoffen — dies war ja die Grundlage seines
Eigeninteresses —, aber er konnte dies nicht einfordern. Belohnung fiir
Dienste erklarten sich nur aus ihrem Nutzen fiir den Patron, sie stellten kei-
ne Verpflichtung, Belohnung oder Anerkennung eines dem Klientelverh&lt-
nis innewohnenden Wertes dar”.

Die verschiedenen Kategorien, in die Pérez die Giinstlinge einteilte, waren
laut Baldi véllig nutzlos, da die Position des Giinstlings intrinsisch unsicher
war. Der Sturz war unvermeidlich und lieB3 sich allenfalls hinauszogern. Der
Ginstling musste daher bereit sein, sich bedingungslos auszuliefern und un-
terzuordnen, denn , Firsten wollen keine Gleichgestellten“*®. Der Giinstling
war lediglich ein Instrument der Herrschaft, wobei seine Instrumentalisie-
rung variabel war. Er konnte der Amtsperson oder der Privatperson dienen.
Es konnte durchaus rational sein, sich fiir Handlungen herzugeben, die den
gesetzlich gegebenen Rahmen politischer Herrschaft sprengten und die
Macht des Fiirsten ausweiteten. So, quasi als permanenter coup d’état, funk-
tionierte nach Baldis Einschitzung gerade die pépstliche Politik im Kir-
chenstaat, und nicht zuletzt in Bologna, wie er in seiner unverdffentlichten
Schrift von 1605 ausgefithrt hatte®”.

Die Uberlebenschance des Giinstlings war einzig eine Frage seines relati-
ven Wertes fiir den Fiirsten und seiner eigenen Klugheit. Sie hatte nichts mit
der , Tugend“ des Fiirsten selbst zu tun. Wie Baldi unterstreicht, konnte ein
kluger Glinstling bestens mit einem ,,verdorbenen“ und ,,bésen“ Herrn fah-
ren: ,,Niemandem wird es unter diesen schlechten Fiirsten schlecht ergehen,
wenn er nicht selbst dazu Anlass gibt.“?® Es ging daher nicht um eine morali-
sche Einschitzung des Fiirsten, sondern um die praktische Frage, wie man
sich konkret arrangierte. Die wichtigste Gabe war die der Beobachtung, um
Umschwiinge und Verénderungen nicht nur im Fiirsten, sondern auch unter
den anderen Hoflingen wahrzunehmen und richtig einzuschétzen. Man
musste die Sprache der Physiognomie und der Gesten kennen, um verbor-

54 Ebd., 29.

55 Ebd., 37.

56 Ebd., 42.

57 Vgl. Fanti, Le classi sociali, 161.
8 Ebd., 150.
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gene Gedanken zu entziffern. Das Problem bestand allerdings darin, dass
alle sich verstellten und gegenseitig beob