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Einleitung:
Normenkonkurrenz in historischer Perspektive!

Von Arne Karsten und Hillard von Thiessen

Die Leiterin der Kommunikationsabteilung des New Yorker Internet-
unternehmens InterActiveCorp (IAC), Justine Sacco, verschickte am
Morgen des 20. Dezember 2013 eine Kurznachricht iiber den Dienst Twit-
ter, bevor sie ihren elfstiindigen Flug nach Kapstadt antrat. Die Nach-
richt lautete folgendermaBen: ,,Going to Africa. Hope I don’t get AIDS.
Just kidding. I'm white!“ Die Folgen dieses Tweets waren bemerkens-
wert.2 Noch wihrend die Absenderin offline auf der langen Reise zu ih-
rem Ziel war, nahmen zahlreiche Internetnutzer am rassistischen Gehalt
dieser vier kurzen Sétze Ansto3 und l6sten eine Kette von Ereignissen
aus. Schnell sammelte sich die Kritik unter dem Hashtag ,,Has Justine
landed yet* und driickte damit auch einen gewissen Voyeurismus der In-
ternetgemeinde aus, die daran interessiert war zu erfahren, wie Frau
Sacco wohl reagieren wiirde, wenn sie den Sturm der Entriistung be-
merkte. Der sich im Netz entfaltende Spott umfasste etwa ein fingiertes
Filmplakat, das die Handlung folgendermaflen zusammenfasste: ,,One
little tweet before a plane trip changed her life forever“.3 Offenbar erwar-
tete man Nachwirkungen - zu Recht. Denn auch ihrem Arbeitgeber blie-
ben diese Vorginge nicht verborgen. Das Unternehmen distanzierte sich
nach wenigen Stunden von der AuBerung ihrer Mitarbeiterin, kiindigte
Konsequenzen an und nahm jeden Hinweis auf ihren Namen von der Fir-
menhomepage — was wiederum der Internetgemeinde nicht verborgen
blieb. Kaum war sie gelandet, verschickte ein Twitternutzer ein Photo
von ihr im Flughafen — langst kursierten Flugdaten iiber ihre Reise im
Netz. Ein anderer Nutzer forstete ihre bisherigen Tweets durch und gab
seine Rechercheergebnisse auf einer anderen Kommunikationsplattform,
auf BuzzFeed, zum Besten, unter der Uberschrift: ,, 16 Tweets Justine Sac-

1 Die Autoren bzw. Herausgeber danken sehr herzlich Sophie Grofe, Jan-Hen-
drik Hiitten, Anne-Dore Neumann, Nina Scheuf}, Patrick Schmidt und Anne Vater
fiir ihre umfangreichen redaktionellen Arbeiten an diesem Aufsatz wie auch am
Band insgesamt.

2 Schilderungen der Vorgidnge zum Beispiel in: N. N., 10 Fakten; Neumann:
Afrika-Tweet; Sargent, Saga.

3 Festa, Kommentar.
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co Regrets“.* Fir Schadensbegrenzung war es nach der Landung, als die
Betroffene reagieren konnte, offenkundig zu spit. Sie entschuldigte sich
zwar via Twitter und ihrem Facebook-Account und driickte in einem
Brief an eine stidafrikanische Tageszeitung Bedauern iiber ihre Worte
aus. Doch schliefllich wusste sie sich nicht mehr anders zu helfen als alle
ihre in den virtuellen sozialen Netzwerken unterhaltenen Présenzen zu
16schen. Ihr Arbeitgeber entlief3 sie.

Was Frau Sacco erlebte, war ein ,,Shitstorm®, eine digitale Welle der
Emporung. Es handelt sich um ein sehr junges Phidnomen, das laut Du-
den definiert ist als ,,Sturm der Entristung in einem Kommunikations-
medium des Internets, der zum Teil mit beleidigenden AuBerungen
einhergeht“.> Ausloser derartiger Massenreaktionen sind Handlungen,
die Anstof3 erregen, das heif3t, die nicht den Handlungserwartungen einer
grofleren Menge von Internetnutzern entsprechen. Mit anderen Worten:
Ein Shitstorm ist ein kollektiver Vorgang, in dem eine als abweichend
empfundene Handlung mit oftmals drastischen rhetorischen Mitteln ge-
riigt wird. Derartige Rligungen gewihren also Einblicke in den Normen-
horizont® einer globalisierten Netz-Gesellschaft. Normen, verstanden als
,mehr oder weniger verbindliche, allgemein geltende Vorschriften fiir
menschliches Handeln“?, werden in der Regel — sofern sie nicht mit
Zwang durchgesetzt werden — von Werten abgeleitet. Werte sind als rela-
tiv stabile und kollektiv geteilte Vorstellungen von dem, was wiinschens-
wert ist, zu verstehen.8 Fiir die historische Forschung bieten Normenkon-
flikte den Vorteil, Einblicke in den Wertehorizont einer Gesellschaft auf
der Ebene der Akteure zu ermoéglichen. Man ist demnach nicht nur auf
gelehrte Debatten tiber Normen und Werte angewiesen, sondern kann
iber einen praxeologischen Ansatz ermitteln, was die Akteure in einer
sozialen Gruppe oder einer Gesellschaft in einem gegebenen Zeitraum
fiir legitim halten — und was nicht.

Die Leistung der Normen besteht darin, dass sie die abstrakten Werte
in reale Handlungsweisen iibersetzen.? Sie bieten Handlungskorridore
an, die Akteure von der Notwendigkeit entlasten, immer neue Hand-
lungsweisen zu entwerfen. Das eigene Handeln an Normen zu binden,
bringt Akteuren Vorteile. Im Rahmen der akzeptierten Handlungserwar-

4 N. N., 16 Tweets.

5 N. N., Art. Shitstorm.

6 Zu diesem Begriff vgl. den Aufsatz von Hillard von Thiessen in diesem Band.

7 Peuckert, Art. Norm, soziale, 213.

8 Stollberg-Rilinger, Einleitung, 9.

9 Zu den nachfolgenden Ausfithrungen siehe den abschlieBenden Aufsatz von
Hillard von Thiessen in diesem Band; dort finden sich auch Belege.
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tungen zu agieren, schafft Akzeptanz und Vertrauen und legitimiert damit
auch Interessen. Vielfach werden Normen aber auch durch Sozialisation
und Erziehung internalisiert und gehen in den Habitus iiber; sie struktu-
rieren dann Handlungsweisen vor. Mit anderen Worten: Normen treten
im menschlichen Handeln praktisch ubiquitar auf, jedenfalls dann, wenn
dieses Handeln in irgendeiner Weise in Interaktion mit anderen Akteuren
geschieht. Normen werden in ,,Rollen“ gebiindelt, die ein Set von Hand-
lungserwartungen umfassen, die an den Inhaber einer bestimmten sozia-
len Position gerichtet werden; dieser hat folglich ,positionalen Pflich-
ten“ zu gentigen.10 Das heifit nicht, dass menschliches Handeln normativ
gesteuert wird; aber Akteure handeln stets im Wissen des Normenhori-
zonts ihres sozialen Umfelds, und zwar allein schon deshalb, weil sie in
der Regel wissen, dass die Ubertretung von Normen Sanktionen auslésen
kann — wie im Fall von Justine Sacco. Handlungserwartungen, die auf
stiller Ubereinkunft beruhen, werden durch derartige Sanktionen tiber-
haupt erst sichtbar. Die Sanktion bestraft nicht nur den Normiibertreter,
sondern bestéitigt auch die Norm. Wird deviantes Verhalten aber weniger
energisch oder gar nicht mehr sanktioniert, kann sich eine Norm auch
regelrecht abschleifen, bis sie nicht mehr beachtet und gegebenenfalls
durch eine Gegennorm ersetzt wird.

Normen sind also mitunter umkampft oder zwischen verschiedenen
sozialen Gruppen umstritten, was im Konfliktfall deutlich wird. Auch in
dieser Hinsicht ist das Beispiel des genannten Tweets erhellend. Die Ver-
fasserin hatte gegen die Erwartung verstoflen, dass rassistische Diskrimi-
nierung zu unterlassen sei. Der Sturm der Entriistung bestatigte die
Norm, allerdings duBerten manche Nutzer in Kommentaren auch ihre Ir-
ritation iiber die Scharfe der Kritik. Sie werten die vier Satze eher als
geschmacklosen, unbedacht geduBerten Witz und die Entriistung als Hys-
terie.ll Auf der Internetseite des Bayerischen Rundfunks ist gar von ,vir-
tueller Hexenjagd® und ,,Selbstjustiz unter den Usern® die Rede, womit
die Welle der Kritik insgesamt fiir illegitim erklart wurde.!? Die Nutzer
meinten, die Devianz bestehe eher darin, dass die vier Sétze im falschen
kommunikativen Zusammenhang gedullert wurden — auf einer 6ffentlich
zuginglichen Plattform statt miindlich im privaten Kreis.13 Zwar stellte

10 Peuckert, Art. Rolle, soziale, 242.

11 So wurde Justine Saccos Tweet in einem Artikel der Onlineausgabe der ,Welt*
als ,,64 uniiberlegte Zeichen* gewertet, vgl. Neumann, Afrika-Tweet.

12 Anna Biihler, Abweichlern droht der Shitstorm, in: http://www.br.de/radio/
bayern2/sendungen/zuendfunk/netz-kultur/netz/shitstorm-kultur-veraendert-
netz-100.html (Zugriff am 30.08.2014).

13 Vgl. z.B. den Leserkommentar von Patrick Breitenbach, in: Biihler, Abweich-
lern.
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unseres Wissens kaum einer der Beteiligten der Diskussion die Antiras-
sismusnorm als solche in Frage, aber es bedarf keiner langen Suche im
Internet, um festzustellen, dass dies nicht alle Nutzer des World Wide
Web so sehen. Deutlich wird an den Diskussionen zu diesem Fall, dass
der gewihlte kommunikative Zusammenhang und der Grad an Offent-
lichkeit entscheidend fiir die Wahrnehmung einer Handlung als deviant
sein konnen. Werte — in diesem Fall: eine diskriminierungsfreie Gesell-
schaft — und Normen sind oft umstritten und umkampft. Und nicht zu-
letzt deshalb befinden sich Normenhorizonte in stdndigem Wandel. Die
Antirassismusnorm etwa ist relativ jung; die Sensibilisierung gegen ras-
sistische AuBerungen ist erst das Ergebnis einer Entwicklung der letzten
Jahrzehnte und ihre Verbreitung konzentriert sich auf die Gesellschaften
Westeuropas und Nordamerikas.

Normen und Werte unterliegen nicht nur Wandlungsprozessen, sie pro-
duzieren auch Widerspriiche.l* Denn der Normenhorizont einer Gesell-
schaft ist kein harmonisches, in sich schliissiges Gebilde. Das ist allein
schon deshalb der Fall, weil es eine Vielzahl von normsetzenden Gruppen
und Instanzen gibt. So verfiigen bestimmte herausgehobene Berufsgrup-
pen in komplexen Gesellschaften liber spezifische Sets von Normen, die
fiir die Selbstdarstellung und das Selbstverstandnis der jeweiligen Grup-
pe von elementarer Bedeutung sind; weswegen der Verstofl — jedenfalls
der von auBlen sichtbare Verstol — gegen Kernelemente eines solchen
Normensets auch zur Aufkiindigung der Gruppensolidaritiat fiihrt. Ein
offenkundig bestechlicher Richter, ein feiger Offizier oder der betriigeri-
sche Kaufmann sind fiir Standesgenossen nicht akzeptabel. Waren sie es,
so brache der den Berufsstand konstituierende und legitimierende Nor-
menhorizont unvermeidlich zusammen.

Religionen geben transzendent begriindete Verhaltenserwartungen vor
und Staatswesen formulieren Normen aus, die der Regelung gemein-
schaftlicher Angelegenheiten und der Aufrechterhaltung der Ordnung
dienen. Das unmittelbare Zusammenleben und der Zusammenhalt von
Gruppen und Gemeinschaften schlieBlich werden durch eine Vielzahl von
schweigenden Ubereinkiinften strukturiert. Es lassen sich dementspre-
chend drei idealtypische Normensysteme identifizieren — das religiose,
das gemeinwohlorientierte und das soziale. Sie sind steten Wandlungs-
und Aushandlungsprozessen ausgesetzt, stehen mitunter in Konkurrenz
zueinander, wirken aufeinander ein oder gehen ineinander iber bzw.
tiberlappen sich. Eine in Gesetzesform gegossene gemeinwohlorientierte

14 Ausfiihrlicher zu den folgenden Abschnitten zum Konzept der Normenkon-
kurrenz siehe den Beitrag von Hillard von Thiessen in diesem Band; dort auch
weitere Belege.
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Norm ist dann, wenn sie im alltdglichen Handeln weitgehende Akzep-
tanz findet und von Akteuren im Alltag eingefordert wird, auch in den
Bereich der sozialen Normen iibergegangen. Umgekehrt kann eine sozia-
le Norm gesetzlich fixiert und damit auch gemeinwohlorientierte Hand-
lungserwartung werden. Weiterhin kann eine Gesetzesnorm transzendent
begriindet sein; sie ist dann gleichzeitig religiése und gemeinwohlorien-
tierte Norm. Derartige Uberlappungen und Konvergenzen von Normen-
systemen konnen dazu beitragen, dass die Akzeptanz einer Norm an-
steigt. Sie lassen breiten gesellschaftlichen Konsens erkennen. Das gilt
auch fiir die Antirassismusnorm, in der sich religiose (iiber die Hand-
lungserwartung der Néchstenliebe), gemeinwohlorientierte (iiber gesetz-
liche Regelungen gegen Diskriminierung) als auch soziale Normen (die
iber einem ,,Shitstorm* sanktioniert werden) biindeln.

Doch derartigen Uberlappungen und Konvergenzen stehen Widersprii-
che und Konflikte zwischen Normen gegeniiber. Wahrend Widerspriiche
in Wertehorizonten aufgrund ihres hohen Abstraktionsgrades einfach ig-
noriert oder Uiberspielt werden konnen, ist dies bei Widerspriichen zwi-
schen Normen weniger leicht moglich, da sie auf der konkreten Hand-
lungsebene angesiedelt sind. Solche Widerspriiche werden manifest,
wenn sich ein Individuum in einer Situation befindet, in der es unter-
schiedlichen, diametral entgegengesetzten Handlungsanforderungen aus-
gesetzt ist. Dann liegt ein Normenkonflikt als Folge von Normenkonkur-
renz vor. Einige Internetnutzer thematisierten auch im Fall von Justine
Sacco konkurrierende Handlungserwartungen: War es angezeigt, den
Tweet internetoffentlich zu kritisieren (und damit der Antirassismus-
norm zu geniigen), oder sollte man angesichts der daraus erwachsenden
Konsequenzen, etwa von Seiten des Arbeitgebers, nicht eher Zuriickhal-
tung tiben - also der Norm der Riicksichtnahme folgen? Beide Handlun-
gen sind legitim, und in beiden Fallen bedeutet es, dass das Befolgen ei-
ner Norm unweigerlich die Verletzung oder Vernachléassigung der anderen
zur Folge hat.1®> Noch schwieriger stellt sich die Situation dar, wenn ein
Akteur dem Normenkonflikt nicht einfach durch Nichthandeln auswei-
chen kann, also durch das Befolgen einer Norm unausweichlich eine an-
dere iibertritt. Dann muss er in jedem Fall Sanktionen beflirchten. Mit-
unter muss ein Akteur in einem solchen Fall abwégen, von welcher nor-
mativen Instanz er die hirtere und folgenreichere Sanktion zu erwarten
hat; von Seiten des Staates, der tiber Ordnungskréfte oder die Justiz auf
die Einhaltung gemeinwohlorientierter Normen achtet, oder von Seiten
der sozialen Umgebung, deren Sanktionen sein soziales Kapital empfind-
lich beeintrdachtigen konnen. Und schliefilich verfiigen auch kirchliche

15 Vgl. Neumann, Afrika-Tweet.
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Institutionen tiber Sanktionsmittel gegen religiése Devianz, beispielswei-
se die Exkommunikation.

Die Beschiftigung mit Normenkonflikten und Normenkonkurrenz ist
also weit iiber die konkreten Streitfalle hinaus von erheblicher Relevanz
fiir die historische und soziologische Forschung. Denn das Verh&ltnis von
Normen zueinander und deren Bedeutung fiir den Handlungsrahmen von
Akteuren lasst zum einen Schliisse auf den Wertehorizont einer Gesell-
schaft zu. Weiterhin kann aus der Stellung, iber die eine Handlungser-
wartung im Kréaftefeld der Normenkonkurrenz verfiigt, auch auf die Au-
toritdt und Akzeptanz der hinter ihr stehenden Instanz geschlossen wer-
den. Sind soziale Normen besonders stark in einer Gesellschaft vertreten,
dann ist beispielsweise von einer geringen Autoritat zentraler, staatlicher
Instanzen auszugehen, wohingegen Aushandlungsprozesse in face-to-
face-Gemeinschaften oder auch raumiibergreifenden digital kommuni-
zierten Netzwerken grofle Bedeutung fiir die Gestaltung des Normenho-
rizonts haben.

Bewusst haben wir zur Einfiihrung in die Thematik ein aktuelles Bei-
spiel gewdhlt. Es lisst erkennen, dass Normenkonkurrenz auch in der
Gegenwart auftritt — normative Konflikte und Konkurrenzen sind folg-
lich keineswegs lediglich ein Ph&nomen funktional nicht ausdifferen-
zierter Gesellschaften. Dem Anspruch der Moderne, normative Eindeu-
tigkeiten zu schaffen, indem sie unterschiedliche soziale Felder ausdiffe-
renziert, — der offentliche, durch Gesetze und Verordnungen geregelte
Raum im Gegensatz zur von sozialen Normen strukturierten Privatspha-
re — ist eine Utopie geblieben. Dem Anspruch nach wurden etwa im Ver-
waltungshandeln Radume geschaffen, in denen rein sach- und verfahrens-
orientiert zu entscheiden ist, soziale Normen mithin ferngehalten wur-
den. Einige Beitrige dieses Bandes zeigen sehr deutlich, dass dies stets
ein Ideal blieb.16 Man kann argumentieren, dass das Internet tber die
sozialen Netzwerke die Autoritit der sozialen Normen wieder iiber das
,Private” hinaus verstiarkt hat, indem es effektive Riigungs- und Sank-
tionsinstrumente geschaffen hat, die fast so unmittelbar auf Devianz re-
agieren konnen wie die direkte face-to-face-Kommunikation. Anderer-
seits intensivieren Staaten die Kontrolle iiber das World Wide Web.

Gerade angesichts dieser Gegenwartserfahrung erscheint es ebenso
wichtig wie reizvoll, Normenkonkurrenz im historischen Vergleich zu be-
handeln. Dieser Band entstand auf der Basis von Beitrigen zu einer Ta-
gung, die im Juni 2012 an der Universitdt zu Koln und der Bergischen
Universitat Wuppertal abgehalten wurde. Sie befasste sich mit dem Pha-

16 Vgl. die Aufsétze von Jens Ivo Engels und André Krischer in diesem Band.
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nomen der Normenkonkurrenz in der Vormoderne - zuriickgehend bis
ins spite Mittelalter — und im Ubergang in die Moderne. Die Arbeitshy-
pothese der Tagung war, dass Normenkonkurrenz in diesem Zeitraum ei-
ne charakteristische Form annahm. Handlungserwartungen unterschied-
licher Provenienz konkretisierten und verschirften sich seit dem spiten
Mittelalter. Dabei stiegen zwei Normensysteme auf, das religiose und das
gemeinwohlorientierte. Die Relevanz religioser Handlungserwartungen
nahm als Folge der Individualisierung von Jenseits- und Heilsvorstellun-
gen zu. Nach dem Tod eines Christen wiirde iiber seinen Ort im Ewigen
Leben eine vorlaufige Entscheidung getroffen werden, die zwischen Him-
mel, Fegefeuer und Holle ausfiel. Das Verhalten eines Individuums im ir-
dischen Leben hatte direkte Auswirkungen auf diese Entscheidung. Ge-
meinwohlorientierte Normen stiegen mit dem Staat auf, der sich als iiber
den sozialen Gruppen stehende Regelungsinstanz zu etablieren begann
und Verhaltenserwartungen in Gesetzen und Ordnungen kodifizierte und
iiber Sanktionsapparate auch durchzusetzen bestrebt war. Diese beiden
Normensysteme mussten sich im Kréiftefeld der Normenkonkurrenz mit
den Verhaltenserwartungen messen, die das soziale Umfeld an ein Indivi-
duum richtete — den sozialen Normen. Da es an klar abgegrenzten sozia-
len Feldern fehlte, denen jeweils ein Normensystem zugeordnet werden
konnte, kam es in vielen Handlungsbereichen zu Uberlappungen zwi-
schen Normensystemen und damit zu Normenkonkurrenz. Diese Kons-
tellation loste Dynamiken aus, etwa soziopolitische Faktionskdmpfe,
politische Legitimationskrisen und Korruptionsdebatten, blieb aber im
Prinzip fiir einen langen Zeitraum relativ stabil. Normenkonkurrenz ist
insoweit nicht nur ein Forschungskonzept, sondern ihre spezifische Aus-
pragung zumindest fiir die Frithe Neuzeit auch ein - das spate Mittelalter
teilweise mit einschliefendes — Epochenmerkmal.

Die Analyse dieser Konstellation von Normenkonkurrenz im Spatmit-
telalter und der Frithen Neuzeit und die Frage, wie sich der Normenhori-
zont européischer Gesellschaften im Ubergang zur Moderne dann grund-
legender veradnderte, ist Thema der Aufsitze dieses Bandes. Sie setzen
sich mit dem hier skizzierten, im abschlieBenden Aufsatz von Hillard von
Thiessen ausfiihrlich beschriebenen Konzept kritisch auseinander, fragen
danach, inwieweit es erkenntnisférdernd ist und wo seine Grenzen liegen
und setzen sich auch mit alternativen Erkldrungsmodellen und For-
schungsstrategien fiir den frithneuzeitlichen Normenhorizont auseinan-
der. Ziel des Bandes ist es nicht, affirmativ Beispiele fiir einen Ansatz zu
liefern, sondern Beitrage fiir eine Geschichte der Normen zu bieten, die
weiteren Methodendiskussionen Stoff bieten soll.

Der Aufstieg religioser Normen ist eine der Ursachen fiir die verscharf-
te Normenkonkurrenz im spaten Mittelalter und der Frithen Neuzeit. Re-
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ligiose Normen waren zwar hochgradig legitim, mussten sich aber in
Konkurrenz zu anderen, profaneren Handlungserwartungen bewéhren.
Der erste Teil dieses Bandes behandelt religiose Normen und die ,,Welt*.
Philip Knéble stellt in seinem Beitrag iiber Ténze des Klerus in der Ka-
thedrale von Auxerre dar, dass sich im spaten Mittelalter nicht nur das
Verstidndnis religioser Normen verdnderte, was die Handlungsspielrdume
im Sakralraum der Kirche verengte. Dariiber hinaus gewannen auch ho-
here kirchliche Instanzen an Deutungsmacht iiber religiose Normen auf
Kosten lokaler Akteure, die anstoBig gewordene Briauche nicht mit dem
Hinweis auf altes Herkommen zu verteidigen vermochten. Die als Krise
erfahrene Herausforderung durch den Protestantismus verstirkte diese
Zentralisierungstendenzen weiter. Christian Windler hingegen behandelt
eine eher gegenldufige Entwicklung: Im Missionseinsatz waren Ordens-
angehorige — mithin ,religiose Virtuosen“, deren Normenhorizont eigent-
lich klar von religiésen Normen gepragt sein sollte — in besonders ausge-
pragter Weise Normenkonkurrenz ausgesetzt. Weit entfernt von Rom und
der Ordenszentrale wirkend, waren katholische Ordensgeistliche im Sa-
favidenreich auf enge soziale Beziehungen zu Kaufleuten angewiesen,
gingen Gabentauschbeziehungen ein und betrieben den Anbau von Wein
in kommerzieller Weise, um Einnahmen fiir ihre prekér finanzierten Nie-
derlassungen zu erhalten. Ein abgeschlossener religioser Raum, gekenn-
zeichnet von normativer Eindeutigkeit, entstand so nicht. Demnach war
im Third Spacel” des peripheren Missionsgebiets Normenkonkurrenz be-
sonders ausgeprédgt und das Ordensideal nicht haltbar. Windler weist in-
des darauf hin, dass der Orden selbst im katholischen Europa mit dhnli-
chen, wenn auch nicht ganz so ausgepriagten normativen Problemen kon-
frontiert war: Auch dort stand die von religiosen Normen geprégte Welt
des Klosters und der Regelstrenge in Interaktion mit der ,,Welt“ und ih-
rem ganz anders geprigten Normenhorizont. Florian Schmitz schlielich
befasst sich am Beispiel Berns mit der Frage, inwieweit die Reformation
eine Aufwertung religioser Normen verursachte und das Verstdndnis vom
Gemeinwohl verdnderte. Er stellt anhand eines Korruptionsprozesses ge-
gen Vertreter der soziopolitischen Elite der Stadt fest, dass die Annahme
fremder Pensionen ebenso wie der Solddienst nach der Reformation
nicht mehr nur als Beeintréchtigung des Gemeinwohls, sondern auch als
Handlung gegen das Evangelium und damit gegen Gott verstanden wur-
den. Damit konnten Beschrankungen der Annahme von Pensionen durch-
gesetzt werden, nicht jedoch die Gabentauschkultur in den Beziehungen
zwischen Angehorigen der stadtischen Elite zuriickgedrdngt werden.

17 Third Space verstanden im Sinne von Homi K. Bhabha als Erfahrungsbe-
reich im Spannungsfeld zwischen Identititen und der Wahrnehmung kultureller
Differenz, mit dem Ergebnis kultureller Hybridisierungen. Vgl. Bhabha, Location.
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Denn diese war so mit deren Selbstverstindnis verflochten und zudem
Mittel ihres Statuserhalts, dass sich in diesem Fall soziale Normen als re-
sistent gegeniiber religiosem Rigorismus erwiesen.

Einen weiteren Bereich, in dem Normenkonkurrenz in der Friihen
Neuzeit systemisch présent war, stellen die wachsenden staatlichen Ver-
waltungsapparate dar. Dort bestand, wie Birgit Emich konstatiert, eine
unaufhebbare Uberlagerung von Normen. Formalen, ohne Ansehen der
Person zu praktizierenden Verfahrens- und Entscheidungsablaufen stan-
den soziale Beziehungen, Bindungen und Hierarchien entgegen, ohne die
im Ancien Régime kein Verwaltungsapparat zu loyaler Arbeit zu bewe-
gen war. Die sich daraus ergebende Uberlagerung von Adel, Amt und
Patronage untersucht Emich iiber eine ,intersektionale Mehrebenenana-
lyse“. Damit untersucht sie die Uberschneidung von verschiedenen Ka-
tegorien und Rollen in einer Person, die sich auf unterschiedlichen Ebe-
nen dullerte. Sie erfasst damit nicht nur die im Normenkonkurrenzkon-
zept zentrale Ebene der Praktiken, sondern das Ineinandergreifen von
Strukturen, Handlungen und Représentationen am Beispiel der Integra-
tion Ferraras und seiner Eliten in den Kirchenstaat um 1600. André Kri-
scher hingegen bedient sich der Methoden und Begriffe der Organisati-
onssoziologie, um dem Auseinanderklaffen der formalen Struktur einer
Organisation — in diesem Fall des englischen Flottenamts in den 1660er
Jahren — und ihrer tatséchlichen Arbeitspraxis auf den Grund zu gehen.
Es handelt sich also um die Konkurrenz zwischen informellen sozialen
und durch Formalitit geprigten gemeinwohlorientierten Normen. Dabei
widerspricht er der klassischen, von Max Weber geprédgten Annahme,
dass die biirokratische Maschinerie konkurrierende Normen sukzessive
auszuschalten vermochte. Vielmehr wirkte die Konkurrenz zwischen for-
malen Verfahren und informellen Verhaltensweisen systemstabilisierend.
Selbst wenn formale Wege bewusst umgangen wurden, diente dies als
,brauchbare Illegalitdt® (Luhmann) oft immer noch dem Organisations-
zweck. Vollstédndig formalisierte Organisationen sind demnach weder er-
strebenswert noch machbar — ein deutlicher Hinweis darauf, dass Nor-
menkonkurrenz zwar historisch wandelbar, aber als solches uniiber-
windbar ist. Niels Griine argumentiert in seinem Beitrag iiber Debatten
zu klientelérer Begiinstigung und Wahlbestechung in der Frithen Neuzeit
vor allem systemtheoretisch. Frithneuzeitliche Konflikte tiber Werte un-
terschiedlicher Provenienz sind demnach Ausdruck aufkommender
funktionaler Differenzierung in einer noch primér stdndisch-stratifika-
torisch geprigten Umwelt. Dabei befasst Griine sich vor allem mit den
Bemiithungen von Akteuren, ihre partikularen Status- und Hegemonie-
anspriiche argumentativ mit dem Ideal eines universalen Gemeinwohls
in Einklang zu bringen. Die Akteure waren sich folglich der Spannungs-
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lage zwischen den verschiedenen Normensystemen bewusst und verfolg-
ten unterschiedliche Strategien, um ihr Handeln als legitim darzustellen.
Dies geschah mittels einer ausgefeilten Kasuistik und durch den Ver-
such, Nepotismus, Patronage und Bereicherung gemeinwohlrhetorisch zu
sublimieren, wie Griine formuliert. Dabei haftete sozialen Normen trotz
ihrer Ubiquitat in 6ffentlichen Debatten ein Legitimationsdefizit an; sie
konnten demnach nicht als soziale bzw. partikulare Handlungsweisen
begriindet werden, sondern mussten mit dem Gemeinwohl in Verbindung
gebracht werden. In Normenkonflikten brachen diese Sublimierungsstra-
tegien mitunter angesichts rigoristischer Patronagekritik zusammen —
Patronage- und Korruptionsdebatten haben folglich ein fiir normativen
und politischen Wandel dynamisierendes Potential.

Bis zu diesem Punkt ist von drei Normensystemen die Rede gewesen.
Es lasst sich gleichwohl argumentieren, dass sich spitestens im Uber-
gang zur Moderne ein weiteres Normensystem etablieren konnte: das
wirtschaftliche. Demnach bildet die Sphire der Okonomie ein Feld mit
eigenen Handlungsregeln. Julia Zunckel legt am Beispiel des Zinsverbots
dar, wie stark wirtschaftliches Handeln nicht nur im Mittelalter, sondern
auch in der Frithen Neuzeit von religiésen und sozialen Normen einge-
hegt war. Dabei zeigt sie, dass es der Kirche selbst weder im Mittelalter
noch in der Frithen Neuzeit darum ging, in wirtschaftsfeindlicher Weise
religiose Normen durchzusetzen, sondern vielmehr den rechten Gebrauch
des Geldes vorzugeben. Religiose und gemeinwohlorientierte Normen lie-
fen zusammen, wenn es in aristotelischer Tradition darum ging, lukrati-
ves Erwerbsstreben und die dem Gemeinwohl dienliche kollektive Be-
darfsdeckung zu vereinbaren. Auch Moritz Isenmann betont, dass eine
gemeinwohlorientierte Norm - die der Verteilungsgerechtigkeit — fiir
wirtschaftliches Handeln eingefordert wurde. In seiner Analyse des Traic-
té de l’ceconomie politique von Antoine de Montchrestien zeigt er, wie im
frithen 17. Jahrhundert tiber das Verhaltnis von Gemeinnutz und Eigen-
nutz in der Wirtschaft diskutiert wurde. Der souverdne Herrscher eines
Landes hat demnach die Pflicht, wirtschaftliche Tatigkeiten und das Ge-
winnstreben Einzelner zum Wohl der Gemeinschaft zu regulieren.
Schwieriger wurde es allerdings auf der internationalen Ebene, auf der
diese Pflicht des Herrschers seinen Untertanen gegeniiber mit derjenigen
anderer Herrscher kollidiert. Hier liegt ein Fall von Konkurrenz zwi-
schen gemeinwohlorientierten Normen auf verschiedenen Ebenen vor,
der des souverdnen Staates und der des Volkerrechts.

Zwei Aufsatze befassen sich schlieflich mit dem Wandel der Normen-
horizonte und damit der Auspriagung von Normenkonkurrenz in der Sat-
telzeit im Ubergang zur Moderne. Georg Eckert weist darauf hin, dass
Normenkonkurrenz im Reich der Vernunft undenkbar gewesen sei — und
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dennoch ein unerreichbares Perfektionsideal darstellte. Auch in Eckerts
Aufsatz geht es um Konkurrenz zwischen gemeinwohlorientierter Nor-
mensetzung auf verschiedenen Ebenen. Er befasst sich mit den Debatten
tiber die verfassungsmifBige Gestaltung der entstehenden Vereinigten
Staaten von Amerika, die schlieBlich geradezu zum weitgehenden Ver-
zicht auf Normierung durch die Zentrale fiithrte, mit den berithmten
checks and balances ,,Konkurrenznormen“ in die Ordnung einbaute und
den einzelnen Bundesstaaten eine weitreichende Autonomie sicherte.
Jens Ivo Engels hat sich der Aufgabe gewidmet, die Normenhorizonte der
Moderne in den Blick zu nehmen. Es ergibt sich hier ein paradoxes Bild:
Moderne Gesellschaften versuchten im Umgang mit Normenkonkurrenz
Eindeutigkeit herzustellen, scheiterten aber dabei. Die nachgerade ob-
sessive Neigung der Moderne zu Quantifizierung und Klassifikation ge-
nerierte nicht nur Effizienz, wie sie etwa durch die Entflechtung und Se-
parierung von Rollenerwartungen entsteht oder durch die Hierarchisie-
rung von Normensystemen. Vielmehr produzierte sie neue normative
Uberschneidungen und Widerspriiche: auch die Moderne ist insoweit ein
permanenter moralischer Reparaturbetrieb; ihre Effizienz- und Eindeu-
tigkeitsversprechen erweisen sich als Mythos. Normenkonkurrenz ist in-
sofern tatséchlich als historische Konstante in allerdings unterschiedli-
chen, epochenspezifischen Ausformungen zu betrachten. So ist die Mo-
derne nach Engels durch den Aufstieg des wirtschaftlichen Normensystems
gekennzeichnet, das sich aber keineswegs als autonome Sphére 6konomi-
schen Handelns zu etablieren vermochte. Angesichts der auch von Moritz
Isenmann in seinem Beitrag thematisierten Defizite des Wirkens der ,,un-
sichtbaren Hand“ in der Herstellung von Verteilungsgerechtigkeit be-
durfte und bedarf die Wirtschaft einhegender Zusatznormen durch die
Wirtschaftsethik. Und die 6konomische Effizienznorm wird — besonders
ausgepragt in der Gegenwart — systemwidrig tibergriffig auf andere Nor-
menbereiche, etwa auf die staatliche, aber auch die private bzw. soziale
Sphére.

Tendenzen der Auflésung normativer Grenzen, wie sie fiir die Postmo-
derne charakteristisch sind, begiinstigen derartige Ubergriffe. Die Aufls-
sung der Privatsphére, vielfach schon als Symptom des Endes des biir-
gerlichen Zeitalters apostrophiert, wére in diesem Zusammenhang zu
nennen. Nicht zuletzt die gegenseitige Beobachtung und Bewertung im
Internet ist ein Beispiel dafiir, womit wir wieder beim Shitstorm gegen
Justine Sacco angelangt sind. AbschlieBend wird das Modell der Nor-
menkonkurrenz und seiner Ausprigung in der Frithen Neuzeit von Hil-
lard von Thiessen zusammengefasst, der damit gleichzeitig auch eine Bi-
lanz der Tagung und dieses Bandes liefert. Inwieweit die dort beschriebe-
ne Grundkonstellation der Konkurrenz verschiedener Normensysteme,
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die sich mangels Zuordnung zu abgegrenzten sozialen Felder vielfach
iiberlappen, spiegelbildlich in der Postmoderne zuriickgekehrt ist, bleibt
dem Urteil des Lesers liberlassen. Anlass fiir Debatten {iber Normenkon-
kurrenz im historischen Vergleich gibt es jedenfalls genug.
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Jenseits der Norm?
Ambivalente Ansichten zum Tanz
in der Kathedrale von Auxerre
im Spatmittelalter

Von Philip Kndiblel

Als der Theologe und Pariser Kanzler Jean Gerson (1363-1429) im Jahr
1402 iber die Missbrauche wahrend der Féte des Fous? berichtete und
ein Verbot dieses Festes forderte, musste er eingestehen, dass seine Ein-
schitzung nicht tiberall geteilt werde. Wahrend er die Feier als einen
,Fehler in unserem Glauben und als Glaubensabfall der christlichen
Religion“3 bezeichnete, wurde das Fest in den Kirchen, an denen die Fei-
ern begangen wurden, hiaufig mit ganz anderen Augen gesehen. Aus dem
Kathedralkapitel von Auxerre hatte Gerson etwa erfahren miissen, dass
man dort dem Fest ebenso grofe Bedeutung wie den Feierlichkeiten an
Maria Empfangnis beimal3.# Der Streit um die Féte des Fous ist ein Beleg
fiir die Vielzahl der Konflikte, die im Spatmittelalter im Umfeld kirch-
licher Feste und ihrer musikalischen und theatralen Ausgestaltung ent-
standen. Was den einen als lobenswert und richtig erschien, wurde von
anderen als schindlich und falsch angesehen. Beide Seiten nahmen je-
doch fiir sich in Anspruch, sich im Einklang mit religiés-kirchlichen
Normen zu bewegen. Allerdings wurde dabei auf ganz unterschiedliche
Normvorstellungen verwiesen, die sich nicht widerspruchsfrei ergénzten,

1 Abkiirzungen: AN: Archives nationales.

2 Unter der Bezeichnung Narrenfest (Féte des Fous) werden eine Reihe ver-
schiedener kirchlicher Festpraktiken in den sp&tmittelalterlichen Konzilien und
moralischen Schriften zusammengefasst. Die Termine der Feste und ihre Ausge-
staltung verliefen in Klostern und Kathedralkirchen sehr unterschiedlich, haufig
gehorten aber Lieder, Ténze, Verkleidungen und szenische Auffithrungen zum Be-
standteil der Feiern. Vgl. dazu: Skambraks, Narrisches Treiben, 357-361; Harris,
Sacred Folly, 1-10, 187-199.

3 ... Cest erreur en nostre foy et blasfeme contre la religion crestienne“, Ger-
son, Oeuvres, Bd. 7,1, 410.

4 Et encore plus de dire que ce soit feste aussi approuvee comme la feste de la
conception Nostre Dame, comme l'afferma na gaires ung a Aussoire, selon ce que
on dit et raporte, Gerson, Oeuvres, Bd. 7,1, 410.
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sondern hiufig in Konkurrenz zueinander standen. Ein anderes Fest aus
Auxerre, die so genannte Pelotte, bietet ein gutes Beispiel dafiir, wie di-
vergierende Normvorstellungen zu einem Streit um die Rechtmé&Bigkeit
von kirchlichen Feiern und Ritualen fithren konnten.

Die Pelotte war eine Kombination aus einem Tanz und einem Ballspiel,
die von den Kanonikern der Kathedrale von Auxerre einmal im Jahr auf-
gefihrt wurde. Der Name Pelotte® bezeichnete zum einen den Ball als
zentrales Spielgerdt, wurde zum anderen aber auch fir das gesamte Ri-
tual verwendet. In der Forschung wurde die Pelotte mit dem Fokus auf
den spielerischen Aspekt als Ludus, mit Blick auf das Datum als Oster-
tanz oder nach dem Auffithrungsort als Labyrinthtanz bezeichnet.6 Wer
heute die Kathedrale von Chartres besucht, tiberschreitet auf dem Weg
zum Altar ein im Boden eingelassenes Labyrinth, das fast den gesamten
Westteil des Kirchenraums einnimmt. Im Kirchenboden eingelassene La-
byrinthe befanden sich im Spatmittelalter auch in den Kathedralen von
Sens und Auxerre, die alle drei zur gleichen Kirchenprovinz gehorten.
Die Labyrinthe in Auxerre und Sens wurden zwar bei Renovierungsar-
beiten 1690 bzw. 1768 entfernt, allerdings existiert eine Zeichnung aus
dem 18. Jahrhundert vom Labyrinth in Sens.” Sie zeigt, dass es dem heu-
te noch existierenden Labyrinth in Chartres in Form und Ausmal} sehr
adhnlich war. Da das Labyrinth in Auxerre nach der Beschreibung eines
Kanonikers von derselben Art wie das Labyrinth in Sens gewesen sein
soll,® muss es in Auxerre auch fast den gesamten Westteil der Kirche ein-
genommen haben.

Auf diesem Labyrinth vollzogen spétestens seit Ende des 14. Jahrhun-
derts die etwa 50 Kanoniker der Kathedralkirche St. Stephan in den
Nachmittagsstunden des Ostertages einen Tanz in Verbindung mit einem
Ballspiel. Wahrend die Kanoniker zum Gesang der Osterhymne Victimae
Paschali Laudes einen Reigen durch oder um das Labyrinth tanzten,
vollfithrte der Dekan einen anderen Tanzschritt im Zentrum des Laby-
rinths und spielte den Kanonikern dabei einen groen Ball zu. Der Ball
wurde jedes Jahr von einem Neuanwérter auf ein Kanonikat gestiftet,

5 In den franzosischen Quellen findet sich die Bezeichnung Pelotte oder Pelote,
in den lateinischen Pilota.

6 Den aktuellsten Uberblick zur Pelotte bieten Wright, Maze, 139-145; Zell-
mann, Lusus, 36-73; Eisenberg, Passion, o0.S.; Harris, Sacred Folly, 53-63; Roh-
mann, Tanzwut, 243-252; Sonntag, Erfinder, 241 ff.

7 Vgl. Kern, Labyrinthe, 240; Wright, Maze, 45-48.

8 Vgl. Lebeuf, Explication, 923: ,,... ou avant ’an 1690 on voyoit sur le pavé une
espece de labyrinthe en forme de plusieurs cercles entrelacez, de la méme maniere
qu’il y en a encore un dans la Nef de 'Eglise de Sens.
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Abb. 1: Zeichnung des Labyrinths
in der Kathedrale Sens, 18. Jh.
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der durch den gemeinsamen Tanz buchstéiblich in den Kreis der Kanoni-
ker aufgenommen wurde.?

Der Tanz von Geistlichen im Kirchenraum, der das gesamte Mittelalter
liber als ambivalent wahrgenommen wurde, bietet ein gutes Beispiel da-
fiir, welche vielfaltigen und teilweise gegensitzlichen religits-kirchlichen
Normvorstellungen im Spéatmittelalter vorherrschten. Der Konflikt um
die RechtmiBigkeit der Pelotte von Auxerre offenbart ganz unterschied-
liche Strategien, Normen einzusetzen und einzufordern. Synodalbe-
schliisse, liturgische Schriften und das lokale Gewohnheitsrecht der Ka-
nonikergemeinschaft boten einen Fundus von normativen Handlungsan-
weisungen, aus dem beide Seiten schopften. Zunéchst wurde versucht,
den Streit innerhalb des Kapitels zu 16sen. Er wurde dann aber vor dem
lokalen Bailliagel® verhandelt und endete schlieBlich vor dem Pariser
Parlament. Am Beispiel von Auxerre lassen sich folglich verschiedene
Austragungsformen derartiger Normenkonflikte aufzeigen.

Um besser einordnen zu koénnen, welche Haltung die Kirche Tdnzen
gegeniiber einnahm, beginnt der Aufsatz mit einem kurzen Abriss iiber
die Bewertung von Tanzen auf den mittelalterlichen Konzilien. In einem
zweiten Punkt werden ergénzend die Ansichten zu Tanz und Ballspiel in
den liturgischen Schriften dieser Zeit behandelt. Das Urteil der Liturgi-
ker spielte eine entscheidende Rolle bei der Kritik an der Pelotte von Au-
xerre, die im dritten Abschnitt behandelt wird. Hier wird untersucht, wie
auf konkurrierende Normvorstellungen zundchst bei internen Streitig-
keiten und dann bei Gerichtsprozessen verwiesen wurde. AbschlieBend
wird nach dem Einfluss der Reformation auf die Gerichtsentscheidung
des Pariser Parlamentes und dem Wandel von Normvorstellungen im
Ubergang zur Frithen Neuzeit gefragt.

9 ,Accepta pilotd a proselyto seu tirone Canonico, Decanus, aut alter pro eo
olim gestans in capite almutiam ceterique pariter, aptam diei Festo Paschae Pro-
sam antiphonabat quae incipit Victimae Paschali laudes: tum laeva pilotam ap-
prehendens, ad Prosae decantatae numerosos sonos tripudium agebat, ceteris
manu prehensis choream circa daedalum ducentibus, dum interim per alternas
vices pilota singulis aut pluribus ex choribaudis a Decano serti in speciem trade-
batur aut jaciebatur. Lusus erat & organi ad choreae numeros., Lebeuf, Explica-
tion, 921f.

10 Der Bailliage war ein Gerichtsbezirk im franzosischen Konigreich, der von
einem Bailli geleitet wurde. Der Bailli fungierte als koniglicher Richter in erster
Instanz, bei Appellationen gegen ein von einem Prévot verkiindetes Urteil oder als
Schiedsrichter.
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I. Tanz in mittelalterlichen Konzilsbeschliissen

Die verschiedenen Verweise auf ganz unterschiedliche Normen im Fall
von Auxerre werden auch deshalb erleichtert, weil es entgegen der in der
Forschung verbreiteten Meinung auf den gesamtkirchlichen Konzilien
des Mittelalters keine allgemeinen und totalen Tanzverbote im kirchli-
chen Kontext gegeben hat. Wie schon Gregor Rohmann jiingst angemerkt
hat, wurden auf den Konzilien vielmehr Bestrebungen unternommen, be-
stimmte Arten von Tanz zu verhindern, oder bestimmten Gruppen das
Tanzen in bestimmten Rdumen oder zu bestimmten Zeiten zu untersa-
gen.ll Eine Betrachtung der gesamtkirchlichen Konzilien vom Vierten
Laterankonzil (1215) bis zum Konzil von Basel (1431-1449) lasst bei der
Regulierung von Tanz drei grundsétzliche Tendenzen erkennen: Erstens
sollten alle Arten von weltlichen Tédnzen im Kirchenraum unterbleiben.
Haufig wurde dabei auf Spielleute Bezug genommen und deren Darbie-
tungen in Kirchen und auf Friedhéfen verboten. Zweitens versuchten die
Konzilien zu erreichen, dass Geistliche wiederum nicht an weltlichen
Tanzen partizipierten.!2 Diese Forderung war h&ufig Bestandteil eines
umfangreicheren Katalogs von als weltlich angesehenen Tatigkeiten, zu
dem auch Gliicksspiel, der Besuch von Gasthéusern oder das Jagen z&dhl-
ten. Drittens wurden auf den Konzilien Kritik an der schon von Jean
Gerson getadelten Féte des Fous laut. Vor allem das Konzil von Basel
setzte sich 1435 fiir ein Verbot dieser Feier ein und formulierte in einem
Dekret iiber das korrekte Verhalten im Kirchenraum:

»Es gibt auch noch jenen entsetzlichen Missbrauch, der in einigen Kirchen
hiufig vorkommt. An bestimmten Festen des Jahres verkleiden sich einige
Leute mit Mitra, Stab und Pontifikalgewéndern und spenden nach Art der
Bischofe den Segen. Andere sind am Fest, das man in manchen Gegenden das
Fest der Narren, der Unschuldigen oder der Kinder nennt, wie Konige und
Herzoge verkleidet. Wieder andere treiben Masken- und Theaterscherze, ver-
anstalten fir Manner und Frauen Ténze und Reigen und verlocken die Men-
schen zu Spektakel und Geldchter. SchlieBlich bereiten andere dort Gelage
und Festmihler®13

11 Vgl. Rohmann, Tanzwut, 196-212.

12 Vgl. Horowitz, Les danses, 286.

13 Turpem etiam illum abusum in quibusdam frequentatum Ecclesiis, quo cer-
tis anni celebritatibus nonnullis cum mitra, baculo ac vestibus pontificalibus
more episcoporum benedicunt, alii ut reges ac duces induti quod festum Fatuo-
rum, vel Innocentum seu Puerorum in quibusdam regionibus nuncupatur, alii lar-
vales et theatrales iocos, alii choreas et tripudia marium ac mulierum facientes
homines ad spectacula et cachinnationes movent. Alii comessationes et convivia
ibidem praeparent.‘, Dekrete der Konzilien, Bd. 2, 492.
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Das Konzil von Basel forderte hier in der Tat ein Verbot von Tédnzen
anlasslich der Féte des Fous, unter derem Namen eine Reihe von Festen
zwischen Weihnachten und Dreikonig versammelt wurden. Das Verbot
wurde wortlich oder in dhnlicher Form auf einigen Provinzsynoden wie-
derholt, beschrénkte sich dort aber stets auf die Feier der Féte des Fous,
wéahrend andere Tanzpraktiken im Kirchenraum nicht darunter fielen.

Jenseits dieser drei StoBrichtungen blieb demnach eine Grauzone fir
Tanzpraktiken von Geistlichen im Kirchenraum. Die Tanzverbote — viel-
leicht sollte man besser von Tanzregulierungen sprechen — der allgemei-
nen Konzilien vom Vierten Laterankonzil bis Basel beschnitten also nur
bestimmte Formen des Tanzes, nicht aber den Tanz im kirchlichen Kon-
text im Allgemeinen. Diese Beobachtung trifft in dhnlicher Form auch
auf regionaler Ebene zu. Denn ebenso wie die allgemeinen Konzilien ver-
abschiedeten auch die Synoden der Kirchenprovinz Sens keine vollstan-
dige Verdammung von Tanz im kirchlichen Kontext.14 Die Provinzsynode
von 1460 beschloss zwar im Einklang mit Basel anlédsslich des Festes der
Unschuldigen Kinder, eine der Auspriagungen der Féte des Fous, die das
Konzil von Basel erwéhnt hatte, ein Verbot von Tédnzen und Spielen im
Kirchenraum.1 Allerdings prazisierte die Synode, dass darunter nicht
die Tanze am Ostertag fielen. Jene Tanze namlich, die ,,den Gewohnhei-
ten der Kirche gemifl an Weihnachten oder Ostern stattfanden“16, waren
davon ausgenommen. Das Tanz- und Ballspiel der Kanoniker von Auxer-
re am Ostertag scheint damit, zumindest was die kirchlichen Konzil- und
Synodalstatuten betrifft, nicht verboten gewesen zu sein. Deutlich kriti-
scher wird dagegen der Tanz an Ostern in einigen liturgischen Werken
dieser Zeit behandelt.

II. Tanz und Ballspiel bei den Liturgikern

Ein GroBteil der Liturgiker des 12. und 13. Jahrhunderts berichtet von
Téanzen, Ballspielen oder Kombinationen aus beiden, die von Geistlichen
ausgeiibt wiirden.l7 Da diese Praktiken vornehmlich an Ostern stattfan-
den und vor allem von den Kanonikern der groBen Kathedralkirchen

14 Ausgewertet wurden die Provinzsynoden von 1428, 1460, 1485, 1521 und
1528.Vor 1428 fand 80 Jahre lang keine Provinzsynode statt.

15 Ut autem hae insolentiae ludorum, circa festum praesertim Innocentium, in
aliis nostris provincialibus statutis prohibitae, & quam prohibitionem iterum re-
novamus, penitus arceantur®, Mansi, Sacrorum conciliorum, Bd. 32, 413f.

16 ... juxta consuetudines ecclesiae, in Nativitate Domini, vel Resurrectione“,
Mansi, Sacrorum conciliorum, Bd. 32, 4131.

17 Fur die folgenden Ausfiihrungen vgl. Mews, Liturgists, 512-548.
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Frankreichs veranstaltet wurden, scheinen sie Vorbilder fiir die spétes-
tens ab dem 14. Jahrhundert veranstaltete Pelotte von Auxerre gewesen
zu sein. Der franzosische Liturgiker Johannes Beleth (f nach 1165) be-
schreibt diese Spiele als einer der ersten in der Mitte des 12. Jahrhun-
derts wie folgt: ,Denn es gibt einige Kirchen, wo sogar in den Kreuzgin-
gen selbst die Bischoéfe oder Erzbischofe mit ihren Klerikern spielen oder
zum Pila-Spiel herabkommen. [...] Obschon in groBen Kirchen wie Reims
dies zu spielen eine Gewohnheit darstellt, erscheint nicht zu spielen
lobenswerter“18 Johannes Beleth schildert hier ein in den franzésischen
Bischofskirchen verbreitetes Spiel mit dem Namen Pila.19 Obwohl selbst
Erzbischéfe und Bischofe daran partizipieren, rét er von der Teilnahme
an diesem ab, ldsst die Griinde fiir seine Haltung allerdings im Dunkeln.
Auch iber die Form oder den Ablauf des Spiels berichtet er nichts. Aus
Rechnungsbiichern und Kapitelregistern des Spédtmittelalters lisst sich
aber das Stiften von Béillen und teilweise auch Schligern in mehreren
franzosischen Kathedralen und Stiftskirchen am Ostertag nachweisen.20

Der italienische Bischof Sicard von Cremona (} 1215) verfasste etwa
um 1200 ebenfalls ein Werk liber die Liturgie der kirchlichen Feste im
Jahresverlauf. In deutlicher Anlehnung an Johannes Beleth berichtet
auch er iiber Spielpraktiken von Geistlichen am Ostertag: ,,So kommt es,
dass in den Klosterstiften einiger Kirchen auch die Bischofe mit ihren
Klerikern die ,Dezember-Freiheit’ nutzen und sich beim Spiel mit Tan-
zen und Billen vergniigen, obgleich nicht spielen lobenswerter ist.21

Sicard von Cremona liefert eine ganz #hnliche Beschreibung,2? ver-
sieht sie allerdings mit dem Zusatz, dass das Spiel in erster Linie als
Tanzspiel zu deuten sei. Zwar schlieBt auch er sich der normativen Hand-
lungsmaxime an, dass es 16blicher sei, nicht zu spielen, schwicht sie aber
gleichzeitig ab, indem er einen Einblick in die Argumentation der Befiir-
worter gibt:

18  Sunt enim quedam ecclesie, ubi in claustris etiam ipsi episcopi vel archiepi-
scopi cum suis clericis ludunt, ut etiam descendant usque ad ludum pile. [...] Licet
autem magne ecclesie ut Remensis hanc ludendi consuetudinem teneant, tamen
non ludere laudabilius esse videtur”, Beleth, Summa, 223.

19 Fir eine mogliche Verbindung vom Pila-Spiel zum sich zeitgleich entwi-
ckelnden jeu de paume, vgl. Gillmeister, Monk, 151-162.

20 Vgl. Zellmann, Lusus, 60-65.

21 Sicard, Mitralis, 546. ,,Inde est quod in claustris quarundam ecclesiarum
etiam episcopi cum suis clericis decembrica libertate utuntur, descendentes etiam
ad ludum choreae vel pilae, quamvis non ludere laudabilius sit ...“Sicard, Gottes-
dienst, Bd. 2, 626.

22 Einzelne Passagen von Johannes Beleth iibernimmt er wortlich, der zusam-
men mit Honorius Augustodunensis und Rupert von Deutz zu seinen wichtigsten
Referenzen zihlt.
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,Und beachte: Die Heiden haben Ténze zum Lob ihrer Gotzen eingefiihrt, um
ihre Gotter mit der Stimme zu loben und ihnen mit dem ganzen Leib zu
dienen, auch in dem Willen, darin in ihrer Art das Mysterium darzustellen.
Denn unter dem Reigentanz verstanden sie die Bewegungen der Sterne am
Himmel, unter dem Zusammentun der Hidnde die Verbindung der Elemente,
unter den Melodien der Sianger die Harmonien der Planeten, unter den rhyth-
mischen Bewegungen der Koérper die Bewegungen der Sternzeichen und Pla-
neten, unter dem Klatschen der Hénde und dem Stampfen der Fiile das
Grollen des Donners. Doch was jene ihren Idolen darbrachten, das haben die
Verehrer des einen Gottes zu dessen Preis verwandelt. Denn als das Volk aus
dem Roten Meer stieg, soll es getanzt und Miriam soll die Pauke geschlagen
haben (vgl. Ex 15,29), und David tanzte vor der Bundeslade mit ganzer Hin-
gabe und sang zur Zither Psalmen ...“23,

Der Tanz wird bei Sicard von Cremona als erfolgreicher Transfer eines
einst heidnischen Rituals in das Christentum gekennzeichnet. Die Bezii-
ge zur kreisformigen Bewegung der Gestirne und den harmonischen Be-
wegungen der Planten zeugen von einer Verbindung zu neuplatonischen
Vorstellungen der Spharenharmonie,24 die zur selben Zeit ausgiebig in
den Kathedralschulen, und zwar insbesondere in Chartres, rezipiert wur-
den. Zusatzlich wurden die Ténze dadurch legitimiert, dass sie in eine
christliche Tradition eingebettet wurden. Tdnzer kénnen sich auf bibli-
sche Vorbilder wie David oder Miriam berufen, die derartige Tdnze zum
Lobpreis Gottes vollfiihrt hatten.

Sicards Deutung wird durch eine Abschrift der Summa de officiis ec-
clesiasticis von Wilhelm von Auxerre (f 1231) aus dem frithen 13. Jahr-
hundert unterstiitzt, in der ebenfalls Tdnze am Ostertag erwahnt wer-
den.?5 In diesem Manuskript aus Cambrai ist nur noch von Tanz, nicht
aber mehr von einem Ballspiel die Rede. Im Text wird auf eine Legitima-
tion durch die Christianisierung einst heidnischer Brauche verzichtet,

23 Sicard, Gottesdienst, Bd. 2, 626f. , Et attende, quod gentilitas ad plausum
idolorum choreas instituit, ut deos suos, et voce laudarent, et eis toto corpore ser-
virent, volentes etiam in eis aliquid more suo figurare misterii, nam per circuitio-
nem intelligebant firmamenti revolutionem, per manuum complexionem elemen-
torum connexionem, per melodias cantantium harmonias planetarum motiones,
per plausum manuum et strepitum pedum crepitationes tonitruorum. Sed quod
illi suis idolis exhibuerunt, cultores unius Dei ad ipsius praeconia converterunt.
Nam populus de Mari Rubro egresses, choream duxisse, et Maria cum timpano le-
gitur praecinuisse, et David ante arcam totis viribus saltavit et cum cithara psal-
mos cecinit ...“, Sicard, Mitralis, 546.

24 Zur Verbindung von Neuplatonismus und Tanz im christlichen Mittelalter
vgl. Miller, Choreia, 519-580; Rohmann, Tanzwut, 171-302.

25 Notandum, quod in die pasce fiunt coree in sero a clericis ad representan-
dum choros, quos ducebat maria soror aaron cum mulieribus, ...., Wilhelm von
Auxerre, Summa, 86.
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stattdessen werden die Ténze ausschliefllich in Zusammenhang mit den
positiven Tanzexempeln aus dem Alten Testament gebracht. Auf eine
Kritik am Tanz wird vollstédndig verzichtet, wodurch er als anerkannte
Osterliche Frommigkeitspraxis legitimiert wird. Als Entstehungsort der
Cambrai-Fassung wird die Ile-de-France angenommen, deren Didzesen
zur gleichen Kirchenprovinz wie Auxerre gehorten. Mit den Schriften
von Sicard von Cremona und Wilhelm von Auxerre entstanden zu Beginn
des 13. Jahrhunderts also zwei liturgische Werke, welche die Tanzprakti-
ken nicht kritisierten, sondern theologisch rechtfertigten.

Keine hundert Jahre spater war von einer solchen positiven Sichtweise
allerdings nichts mehr zu spiiren, wie das Werk des Liturgikers Wilhelm
Durandus (f 1296) zeigt. Sein Liber Rationale enthélt ndmlich keine po-
sitiven Erklarungen mehr fiir den Tanz. Vielmehr erhilt der Tanz wieder
seine spielerische Komponente, indem er erneut als Ballspiel bezeichnet
wird. AuBerdem tritt bei Wilhelm Durandus wie bereits bei Johannes Be-
leth die Handlungsmaxime, nicht zu spielen, in den Vordergrund: ,, Eben-
so spielen an einigen Orten an diesem Tag, an anderen an Weihnachten,
die Bischofe mit ihren Klerikern in den Kreuzgingen oder im Bischofs-
palast, so wie sie auch zum Pila-Spiel, oder auch zu Reigen und Gesang
herabkommen. [...] Loblicher ist aber sich davon fernzuhalten‘26.

Die Werke der vorgestellten Liturgiker zeugen somit von ambivalenten
Bewertungen der getanzten Ballspiele. Von der Teilnahme an den Spielen
wird zwar haufig abgeraten, doch findet sich kein explizites Verbot. Wah-
rend die Werke von Beleth und Durandus in kaum einer mittelalterlichen
Bibliothek fehlten, waren die Schriften Wilhelms von Auxerre deutlich
seltener vorhanden. Die Abschriften von Sicards Werk blieben im Mittel-
alter sogar lediglich auf Norditalien beschrankt. Durandus’ Werk dage-
gen gilt als das meist verbreitete Buch nach der Bibel im 15. Jahrhun-
dert.27

Mit Durandus dominierte vor allem eine kritische Sichtweise auf die
Tanzpraktiken von Geistlichen am Ostertag, die er in erster Linie als
Spiel kennzeichnete. Von den Verbindungen zur platonischen Sphéiren-
harmonie, ihren erfolgreichen Transfer in das Christentum und den bib-
lischen Vorbildern war bei ihm keine Rede mehr. Es bleibt allein die nor-
mative Handlungsanweisung, sich dem Spiel zu entziehen, die knapp 200
Jahre spéter auch in Auxerre vorgebracht werden sollte.

26 In quibusdam quoque locis hac die, in aliis in Natali, prelati cum suis cleri-
cis ludunt vel in claustris, vel in domibus episcopalibus, ita ut etiam descendant
ad ludum pile, vel etiam ad choreas et cantus. ... Laudabilius tamen est a talibus
abstinere! Durantis, Rationale, 445.

27 Vgl. Weinrich, Handschriften, 876; Sauer, Symbolik, 28-33.
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III. Normenkonkurrenz und Normenkonflikte
bei der Pelotte von Auxerre

Uber die Normenkonflikte anlésslich der Pelotte von Auxerre sind wir
vor allem durch die Arbeiten des Liturgiereformers und Historikers Jean
Lebeuf (1687-1760) informiert, der zu Beginn des 18. Jahrhunderts Ka-
noniker der Kathedrale von Auxerre wurde.28 Eine Reihe von Quellen,
die Lebeuf in einem kurzen Aufsatz zur Pelotte aus dem Jahr 1726 und
einer spateren Stadtgeschichte Auxerres zitiert,29 sind wéhrend der
Franzosischen Revolution verloren gegangen. Vieles von dem, was wir
uber den Tanz in Auxerre wissen, kennen wir deshalb nur aus dem Blick-
winkel von Lebeuf, dessen Sympathien jedoch eindeutig verteilt sind.
Der Tanz von Auxerre wird von ihm in einer aufklarerischen Haltung als
bizarre und lacherliche Entgleisung einer als ,,Gotik“ bezeichneten Epo-
che angesehen. Der erfolgreiche Widerstand eines Kanonikers gegen den
Rest des Kapitels erscheint ihm dementsprechend auch als Sieg der Ver-
nunft iiber eine verstaubte Praktik.30 Lebeufs Deutungen, die in der For-
schung haufig unreflektiert {ibernommen wurden, sind deshalb sehr kri-
tisch zu lesen, bleiben jedoch zur Erforschung der Pelotte unverzichtbar.

Nach einem Eintrag aus dem Kapitelregister der Kathedrale von Au-
xerre, den Lebeuf zitiert, hatten sich am Ostersonntag des Jahres 1471
wie liblich alle Kanoniker in das Kirchenschiff von Auxerre begeben.
Dort befanden sich als Zuschauer eine groe Menge angesehener Biirger
der Stadt, darunter der vom Herzog von Burgund eingesetzte Gouver-
neur und der ortliche Bailli3l. Der Neuanwirter auf das Kanonikat,
Gerard Royer, war allerdings ohne Ball, dem zentralen Artefakt, erschie-
nen, so dass sich bald ein heftiger Streit zwischen ihm und den anderen
Kanonikern entwickelte. Um einen Skandal zu vermeiden, begaben sich
alle Kanoniker unter Fiihrung des Dekans in den Kapitelsaal und forder-
ten Gerard Royer auf ebenfalls mitzukommen.32

28 Zu Lebeufs Biographie siehe: Bisaro, Lebeuf, 18.

29 Lebeuf, Explication 9201f.; ders., Mémoires, Bd. 2, 3231.

30 Vgl. Lebeuf, Explication, 919.

31 Siehe Anm. 10.

32 Vgl. Lebeuf, Mémoires, Bd. 2, 324: ,Dom. XIV april MCCCCLXXI fuit festum
Pasche. Eademdie, fuit magna altercatio inter dominos decanum et capitulum ec-
clesie Autissiodorensis, et magistrum Gerardum Rotarii, canonicum Autissiod. ac
magistrum in sacra pagina, ex eo quod erat ipse in turno suo ad faciendam Pilo-
tam, et nullam presentavit, sicut statuta ecclesie Autissiodor. hoc requirunt. Et
post plures et altercationes prehabitas in ecclesia Autissiodorensi, in presentia D.
gubernatoris Autissiod., inter dominum decanum et capitulum et prefatum magis-
trum Gerardum, pro evitando scandalo prefati domini de capitulo congregaverunt
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Unter Ausschluss der geladenen Géste warf ihm der Dekan dort vor,
dass er mit seinem Verhalten gegen die Statuten und Coutumes der Kir-
che von Auxerre verstieBe. Aulerdem wurde ihm zu verstehen gegeben,
dass er durch dieses Verhalten in den Meineid laufe, da er auf die Statu-
ten vor seiner Aufnahme einen Eid geschworen habe.?3 Gerard Royer
entgegnete, dass er keineswegs beabsichtigt habe, gegen die Statuten zu
verstoBen. Allerdings habe er im (oben erwéhnten) Liber Rationale von
Durandus gelesen, dass es verboten sei, in Kathedralkirchen das Pilota-
Spiel zu veranstalten. Der Dekan antwortete, dass er dies dem Kapitel
vor dem Ostertag hitte mitteilen miissen. AuSerdem hielt man Royer, so
die Quelle, zahlreiche andere Griinde fiir sein Fehlverhalten vor.34

Wahrend der Dekan somit auf die lokalen Statuten des Kapitels ver-
wies, die sich jedes Kathedralkapitel als autonome Korperschaft selbst
geben konnte, griff Royer auf ein anerkanntes liturgisches Werk als Quel-
le einer konkurrierenden Norm zuriick, die universelle Giuiltigkeit bean-
spruchte. Der Normenkonflikt drehte sich um die Frage, ob lokale Statu-
ten auch dann Giiltigkeit beanspruchen durften, wenn sie nicht im Ein-
klang mit den anerkannten liturgischen Handbiichern standen. Gerard
Royers Nichtbeschaffung des Spielgerdats kann demnach als Versuch ge-
wertet werden, die Statuten der Kirche Auxerres mit Verweis auf eine
konkurrierende Norm zu umgehen. Diese versuchte er gleichzeitig in lo-
kale Traditionen einzubetten, denn er erklarte deutlich, dass er das Ver-
bot nicht in irgendeinem Exemplar von Durandus gelesen habe, sondern
in dem aus der Bibliothek des Kapitels. Wie sich aus den Bischofsviten
entnehmen lésst, befand sich das Werk seit der Amtszeit von Bischof Jean
d’Auxois (1352-1358) im Bestand der Bibliothek.35 Der 120-jahrige Be-
sitz des Buches wurde von dem Kritiker moglicherweise auch als Aus-
weis flir die Legitimitat seines Zweifels vorgebracht.

Nachdem Gerard Royer auf den unangemessenen Zeitpunkt der Kritik
und vor allem auf die angedrohten Sanktionen beziiglich des Meineids

se in eorum capitulo, et ipsis sic congregatis mandaverunt dictum Rotarii venire
ad dictum capitulum.“

33 Vgl. Zellmann, Lusus, 6.

34 Vgl. Lebeuf, Mémoires, Bd. 2, 324: ,,Cui fuit dictum per dominum decanum
quod ipse venerat contra statuta et consuetudines laudabiles ecclesie Autissiodor.
per eum jurata in sua nova receptione, et per consequens perjurium incurrerat.
Qui Rotarii pro sua excusatione respondit, quod hoc non fecerat in contemptum
ecclesie, nec statutorum ipsius, sed quod legerat alias in rationali divinorum of-
ficiorum in quodam capitulo, in quo prohibebatur ne in ecclesiis cathedralibus de
cetero fieret Pilota; cui fuit replicatum quod de hoc debebat advisare capitulum
ante diem Pasche, et plures alie rationes fuerunt eidem Rotarii remonstrate

35 Vgl. Sot, Gestes, 46.
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aufmerksam gemacht worden war, entschloss er sich, seine Einwande zu-
rickzuziehen. Die Sanktionsdrohung, die nach Popitz ein wichtiges
Merkmal einer Norm ausmacht,36 beinhaltete in diesem Fall finanzielle
Strafen bis hin zur Nichtaufnahme in das Kathedralkapitel. Gemeinsam
mit den anderen Kanonikern zog Gerard Royer zuriick in das Kirchen-
schiff und erklérte feierlich vor der Honoration von Stadt und Herzog,
dass er iiber die Statuten in Kenntnis gesetzt worden sei und sie voll-
stindig anerkenne. Auch das Ballproblem war vorher gelést worden, da
Royer dem letzten Stifter dessen Pelotte abgekauft hatte. Dann - so wird
in den Kapitelbeschliissen berichtet — konnten der Tanz und das an-
schlieBende Mahl gewohnheitsgemif stattfinden.37

Sechzig Jahre lang scheint es keine weiteren Versuche gegeben zu ha-
ben, Kritik am o6sterlichen Initiationsritual zu tiben. Erst 1531 war es
wiederum ein Kanoniker des Kapitels, Laurent Bretel, der die Rechtmé-
Bigkeit der Pelotte erneut in Frage stellte. Bretel war allerdings kein
Neuanwirter auf ein Kanonikat, sondern seit einigen Jahren Kanoniker
im Kapitel und bereits mit wichtigen Aufgaben betraut worden.38 Un-
klar ist, ob er seine Kritik direkt an Ostern oder an einem anderen Tag
hervorbrachte und was genau er beanstandete. Auch tiber die Argumente
des Domkapitels gegeniiber Bretel wissen wir nichts, denkbar ist jedoch,
dass zunichst ihm gegentiiber wiederum der Vorwurf des Meineids vorge-
bracht und auf die lokalen Coutumes verwiesen wurde. Allerdings lief3
sich der Konflikt diesmal nicht innerhalb des Kapitels l6sen. Dekan und
Kapitel begannen daraufhin einen Prozess vor dem ortlichen Bailliage
von Auxerre, dessen Gerichtsbeschluss vom 22. August 1531 durch Le-
beuf zitiert wird.39

36 Vgl. Popitz, Normative Konstruktion, 28-35, 48-63.

37 Vgl. Lebeuf, Mémoires, Bd. 2, 324: ,Tandem post plures altercationes hinc
inde habitas in dicto capitulo, ex utraque parte, magister Gerardus Rotarii petiit
a predictis domino decano, et capitulo veniam de predicto defectu, et se submisit
gratie eorum, offerando emandam condignam, applicandam fabrice ecclesie, aut
alteri usui, ulterius dicendo quod si Stephanus Gerbault qui habebat Pilotam
suam anni preteriti vellet eidem vendere pro reparando suum defectum, quod ipse
sibi solveret id quod vellet, quod fecit idem Gerbault, et paulo post prefati domini
decanus et capitulum exierunt dictum capitulum et venerunt in magnam navim
ecclesie Autissiodorensis et in presentia domini gubernatoris Autiss., D. baillivi
Autissiod. et multitudine copiosa civium et burgensium Autissiodor. idem Rotarii
confessus fuit quod ipse fuerat informatus de statutis ecclesie et obedire volendo
dictis statutis et consuetudinibus presentavit dictam Pilotam domino decano et
ceteris dominis de ecclesia, quam receperunt. Et postea, more solito, inceperunt
choream ducere, qua facta ad capitulum redierunt pro faciendo collationem

38 Vgl. Lebeuf, Mémoires, Bd. 2, 363.

39 Vgl. Lebeuf, Mémoires, Bd. 2, 324: ,/Tout veu, par ’avis du Conseil, nous avons
declaré & declarons lesdits Demandeurs non recevables , & les avons condamné &
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Das Gericht entschied darin fiir Bretel und damit gegen die Domher-
ren und das Fortbestehen der Pelotte. Auch wenn das Urteil ohne Be-
grindung auskommt, verrdt die Formulierung jeu de la Pelotte*0, dass
der Ballwurf oder der spielerische Charakter des Rituals den Ausschlag
gegeben hatte. Das Gericht folgte damit im Wesentlichen der Linie von
Wilhelm Durandus, der ebenso die Nichtangemessenheit des Spiels be-
tont hatte. Die Argumentation des Kapitels dagegen, die einerseits auf
das hohe Alter und damit auf die Dignitét der Zeremonie verwies, ande-
rerseits die Einbindung stédtischer Amtstrédger in die lokale Tradition
betonte,*! blieb erfolglos. Das Gericht ordnete an, dass die Pelotte so
nicht mehr stattfinden durfte. Den Kanonikern wurde stattdessen gestat-
tet, am Ostertag eine Abendandacht in Form eines Salut*? zu singen, um
anschliefend in ihrem Kapitelsaal das gemeinsame Mahl zu veranstalten.
Tanz und Ballspiel waren dagegen nicht mehr gestattet.

Das Kathedralkapitel entschloss sich in Berufung zu gehen, so dass
der Prozess am zustédndigen Appellationsgericht, dem Pariser Parlament,
verhandelt wurde. Fiir die Rekonstruktion des Prozesses, der sich iiber
sieben Jahre hinzog, steht uns wiederum nur das Urteil vom 7. Juni 1538
zur Verfiigung.#3 Das Parlament von Paris entschied im Besonderen tiber
die Art der Austibung — super modo utendi** ist der juristische Termi-

condamnons ez dépens de ce Procez ...; & avons ordonné que au lieu de ladite Pe-
lotte, lesdits Demandeurs pourront, se bon leur semble, faire un Salut le jour de
Paques apres souper; le Salut chanté, eux retirer en leur Chapitre pour illec leur
estre distribué du vin & pain en la maniere accoutumée pour le jeu de la Pelote
par le Chanoine étant a son tour, par notre sentence, jugement & droit“ Im Urteil
wird erwahnt, dass der Klage vor dem Bailliage ein Verfahren vor einem Kkirchli-
chen Gericht (Cour d’Eglise) vorausgegangen war. Lebeuf verliert jedoch kein
Wort tiber einen derartigen Prozess.

40 Lebeuf, Mémoires, 323.

41 Vgl. Lebeuf, Explication, 919.

42 SALUT, est aussi une partie de I’Office Divin qui se dit par devotion le soir
aprés Complies en 'honneur de St. Sacrement, & de la Vierge, ou de quelque Feste
fort solemnelle, Furetiére, Dictionaire, Bd. 3, Stichwort: Salut.

43 Das Original, aus dem Lebeuf in seinem Aufsatz nur Bruchstiicke zitierte,
gilt als verschollen, vgl. Zellmann, Lusus, 71. Moglicherweise ist eine Abschrift
der Prozessakten aus den Bestdnden des Kathedralkapitels von Auxerre, die Le-
beuf vorlag, zerstort, das Original in den Bestdnden des Pariser Parlaments ist je-
doch erhalten (AN x1a 1541 fol. 434v-435r). Das Urteil bezieht sich auf einen kur-
zen arrét, in dem wiederum auf vorherige Pladoyers vom 29. Juli und 5. August
1532 verwiesen wird. Beide Pladoyers lassen sich in den Registern der Plaidoiries
Matinées ausfindig machen, brechen dort allerdings bereits im ersten Satz nach
den Worten ,,En la cause dentre chapit(re) dauxerre” (AN x/1a 4892, fol. 406r.) ab,
bevor nach einigen freien Seiten ein neuer Prozess beginnt.

44 AN x1a 1541, fol. 434v.
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nus — der Prozession. Nachdem schriftliche Stellungnahmen eingeholt
und die Plddoyers gehort worden waren, entschied sich das Parlament,
einen Conseiller nach Auxerre zu schicken, der die Pelotte Ostern 1535
begutachten sollte. Der Bericht des Conseiller wurde an eine zwolfkopfi-
ge Kommission, bestehend aus vier geistlichen Schéffen, vier Kanonikern
von Notre-Dame aus Paris und vier Theologen der Sorbonne weitergelei-
tet, auf deren Entscheidung das Urteil fuBte.#> Das Gericht entschied,
dass die Klage des Kathedralkapitels von Auxerre abzuweisen und das
Ritual damit abzuéndern sei. Kiinftig sollten die Kanoniker am Oster-
oktav, also dem Sonntag nach Ostern, eine Prozession um zwei Uhr nach-
mittags abhalten, bei der die entsprechenden Ostersequenzen gesungen
werden sollten, aber keine Pelotte mehr stattfinden durfte. Das Parla-
ment von Paris bestétigte also das Verbot von Tanz und Ballspiel, wie es
bereits der Bailliage von Auxerre beschlossen hatte. Zusatzlich verander-
te das Gericht den Termin und entzog dem Ritual seinen prominenten
Termin an Ostern.46

Auffallend ist, dass im Urteil von Spiel — der Bailliage in Auxerre hatte
explizit auf den jeu de la Pelotte verwiesen — und Tanz keine Rede ist. Die
Pelotte wird darin immer nur als ceremonie oder procession” bezeichnet.
Dafiir bieten sich meines Erachtens zwei Erklarungen an. Entweder fiithr-
te das Pariser Parlament den Prozess in dieser Weise, weil es mehr Erfah-
rung mit Begutachtungen von Prozessionen hatte und dafiir bereits auf
Prazedenzfille zuriickgreifen konnte. Oder das Kapitel versuchte nach
der Niederlage in Auxerre die Pelotte als Prozession zu deklarieren, um
der Kritik von Durandus und dem Urteil des Bailliage von Auxerre die
Grundlage zu entziehen. Anstatt Tanz- und Ballspiel zu rechtfertigen, ver-
suchten die Kanoniker die Legitimitat starker durch die Verbindung der
Pelotte mit dem Heilsgeschehen am Ostertag herauszustellen,*8 um damit
konkurrierende Normvorstellungen zu umgehen.

Sollte dies der Fall gewesen sein, war die Argumentationslinie des
Kapitels wenig erfolgreich. Das Parlament rechtfertigte seine Entschei-
dung insbesondere damit, dass die Zeremonie als abergldaubisch
(,superstitieuse“49) zu bewerten sei. Diese Argumentation hatten das Pa-

45 Vgl. Lebeuf, Explication, 920.

46 Vgl. AN x1a 1541, fol. 435v.

47 Vgl. AN x1a 1541, fol. 434v-435r.

48 Fir die Anbindung von Tanz und Ballspiel an die Osterliturgie vgl. Wright,
Maze, 80-86, 139-145; Zellmann, Lusus, 55-61.

49 Kt lesd. parties ou leurs procureurs sur le fait de lad. pretendue procession
dont entre lesd. parties est question et prendroit 1’advis desd. conseillers chanoi-
nes et docteurs en theologie surce que 1'on pretend ladite procession estre super-
stitieuse ainsi et en la maniere quelle a acoustume estre faicte par cydevant et sur
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riser Parlament und die Sorbonne bereits vielfach bei den zahlreichen
Verboten gegen die Féte des Fous verwendet. Mit dem Vorwurf des Aber-
glaubens konnten bisherige Normvorstellungen, wie das Alter des Ritu-
als, die Teilnahme hoher weltlicher Wiirdentréger und der Verweis auf die
durch die lokalen Coutumes gesicherte RechtméaBigkeit entkraftet wer-
den. Der Glaubensabfall wog in den Augen des Parlaments so stark, dass
er keine Riicksicht auf konkurrierende Normen mehr zulieS3.

IV. Die Reformation als Legitimation
fiir verdnderte Normvorstellungen

Folgt man dem Lokalhistoriker Olivier-Jacques Chardon (1762-1846)
in seiner Geschichte Auxerres von 1834, spielte der entstehende Protes-
tantismus bei der Entscheidung liber das Ende der Pelotte eine bedeu-
tende Rolle. Fiir Chardon war der Bischof von Auxerre der zentrale Ak-
teur, der fiir ihr Verbot eintrat. Sein Anspruch sei die endgiiltige Reini-
gung aller religiosen Zeremonien von Léicherlichkeit, Ignoranz und
Barbarei gewesen, die dem aufkommenden Protestantismus als Ziel-
scheibe fiir seine Kritik gedient hiatten.?® Auch wenn Chardon die Rolle
des Bischofs bei der Abschaffung der Pelotte iiberschitzt,5! konnte sein
Hinweis auf die Angst vor dem Protestantismus moglicherweise die Ent-
scheidung des Pariser Parlaments besser erkliaren.

Ab dem Ende der 1520er Jahre begann das Parlament, die Gefangen-
schaft und Abwesenheit Konig Franz I. ausnutzend, hérter gegen den
Protestantismus vorzugehen, die Schriften der Reformatoren zu verbren-
nen und Haretiker hinzurichten.?? Neben der harten Bestrafung der Pro-
testanten versuchten Pariser Parlament und Sorbonne gleichzeitig einige
der kirchlichen Rituale einzugrenzen oder abzuschaffen, an denen die
Reformierten Kritik tibten. Der Tanz und das Ballspiel von Geistlichen
im Kirchenraum drohten sich in den Augen des Parlaments zu einer
Steilvorlage fiir die Kritik der Glaubensgegner zu entwickeln. Betrachtet
man die protestantische Traktatliteratur des 16. Jahrhunderts, von Ulrich
Zwingli (1484-1531) iiber Johannes Calvin (1509-1564) bis hin zu Lam-
bert Daneau (1530-1595), finden sich darin in der Tat Kritiken von Tan-

la continuation de lad. pretendue possession en tout ou en partie ou elle se trou-
veroit subiecte a continuation par led. advis pour ce fait estre rapporte par devers
lad. Court”, AN x1la 1541, fol. 435r.

50 Vgl. Chardon, Auxerre, 299f.

51 Direkt fiir das Verbot war der Bischof nicht verantwortlich. Allerdings fand
die Pelotte, die ohne seine Anwesenheit an Ostern in der Kathedrale zelebriert
wurde, wohl kaum die Anerkennung des Bischofs. Vgl. Kndble, Ausgetanzt, 44f.

52 Vgl. Venard, Konfessionen, 448-452.
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zen der katholischen Gemeindemitglieder und des Klerus.53 Die calvinis-
tischen Autoren stuften diese Tanzpraktiken durchgehend als gottlos und
lasterhaft ein. Sie wiirden ein zentrales Merkmal bilden, an dem man die
Stindhaftigkeit der Katholiken erkennen konne.5* Demgegeniiber werde
die Rechtglaubigkeit der Calvinisten gerade auch an ihrer Tanzabstinenz
ablesbar. Nicht zu tanzen sollte sich zu einer zentralen Norm des Calvi-
nismus entwickeln — auch wenn ein vollstdndiges Tanzverbot selbst in
Genf nicht durchzusetzen war.55

Umgekehrt stellte die Angst vor dem Protestantismus fiir das Parla-
ment eine entscheidende Legitimation dar, Reformen und damit auch Re-
gulierungen von Normen anzustreben oder bestehende Normen durchzu-
setzen. Die Sorbonne und das Pariser Parlament waren bereits im Spéat-
mittelalter als Initiatoren fiir ein Verbot der Féte des Fous aufgetreten.
Das Fest war zwar in Paris im 15. Jahrhundert abgeschafft worden, wur-
de in vielen Kirchen Frankreichs aber weiterhin gefeiert.56 Im 16. Jahr-
hundert schienen sich nun endlich Erfolge einzustellen, da sich das
Parlament bei Normkonflikten als zentrale Schiedsinstanz mit Deu-
tungshoheit zu etablieren versuchte und die lokalen Statuten der Kathe-
dralgemeinschaften abgewertet wurden.

Das Hauptargument gegen die Féte des Fous, dass es sich bei den Fes-
ten um aberglaubische und unrechtméiflige Praktiken handele, wandte
das Parlament nun auch auf die Pelotte von Auxerre an. Das Alter des
Rituals, seine RechtmafBigkeit durch die lokalen Statuten des Kapitels
und seine Anbindung an christliche Vorbilder, all diese Werte, auf die
vorher erfolgreich Bezug genommen worden war, zahlten nach Ansicht
des Pariser Parlamentes nun nicht mehr.

Schlussbetrachtung

Die Pelotte von Auxerre bietet ein gutes Beispiel fiir die vielfialtige
Ausgestaltung der Kirchenfeste im paraliturgischen Bereich. Korperliche
und theatrale Ausdrucksformen wie Ténze, szenische Auffithrungen oder
Spiele bilden seit dem Mittelalter einen festen Bestandteil der klerikalen
Festkultur. Die Legitimation dieser Praktiken stellte sich als duBerst am-
bivalent dar, weil ganz unterschiedliche religios-kirchliche Normvorstel-
lungen herrschten.

53 Vgl. Daneau, Traité, 5 ff.

54 Gleichzeitig war Uber eine Tanzkritik auch eine Kritik an dem tanzfreudigen
franzosischen Konigshof moglich. Vgl. Louison-Lassabliere, Etudes, 174.

55 Vgl. Clive, Calvinists, 296-323.

56 Vgl. Harris, Sacred Folly, 131-142.
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Die Diskrepanz der Wahrnehmung von kirchlichen Tanzpraktiken in
Auxerre und Paris lésst sich auch als Konflikt zwischen Zentrum und
Peripherie beschreiben. Auf lokaler Ebene wurden Tanz und Ballspiel
nicht losgelost, sondern im Kontext eines an die Liturgie des Ostertages
angelehnten Rituals betrachtet, das die Initiation neuer Kanoniker er-
moglichte und damit die gute Regierung der Stadt Auxerre gewahrleiste-
te. Die Pariser Theologen dagegen losten einzelne Elemente des Festes
aus dem Zusammenhang heraus, die sie als abergldubisch etikettierten
und somit als nicht normkonform erklarten.

Allerdings blieben die Mahnungen der Liturgiker sowie die Verbote
aus dem Umfeld des Pariser Parlaments und der Theologen der Sorbonne
in Auxerre Uber Jahrhunderte hinweg wirkungslos, da Provinzsynoden
und lokale coutumes die Pelotte legitimierten. Jedoch konnte, wie das
Ende der Pelotte gezeigt hat, auf die konkurrierenden Normvorstellun-
gen immer wieder Bezug genommen werden. Aber erst die Uneinigkeit
auf lokaler Ebene ermoglichte es dem Pariser Parlament, im Gerichtsur-
teil seine Sichtweise durchzusetzen. Die Pelotte erschien in Folge der als
Bedrohung wahrgenommenen Reformation in erster Linie als eine
Schwachstelle, an der die reformatorische Kritik erfolgreich ansetzen
konnte. Diese Bedrohung war wiederum vor allem im Zentrum préasent,
denn in der Ditzese Auxerre gab es in der ersten Héalfte des 16. Jahrhun-
derts so gut wie keine o6ffentlich agierenden Protestanten.

Auch wenn in Auxerre der Tanz am Ostertag damit verschwand, blieb
die Haltung der katholischen Kirche im 16. Jahrhundert dem Tanz im
Kirchenraum gegeniiber weiterhin gespalten. Wahrend der Kanoniker
Guillaume Paradin (1510-1590) in seinem Traktat Téanze in Kirchen und
bei Prozessionen als teuflisch ablehnte,?” vertrat der katholische Predi-
ger Simon Vigor (um 1515-1575) die Meinung, dass das Tanzen zum Lob-
preis Gottes essentieller Bestandteil des katholischen Glaubens sein sol-
le.58 Die Tdnze anderer franzosischer Kathedralkapitel blieben zunéchst
noch bestehen, verschwanden dann aber zunehmend im Verlauf des
16. und 17 Jahrhunderts. Als der Jesuit Claude-Francois Ménestrier
(1631-1705) gegen Ende des 17. Jahrhunderts seine Ballettgeschichte ver-
offentlichte, werden darin Tanze von Geistlichen im Kirchenraum nur
noch als Erinnerungen an vergangene Tage beschrieben.5?

57 Vgl. Paradin, Blason, 81f.

58 Sauter en I’honeur de Dieu est chose lotiable. Je ne dis pas seulement chan-
ter en I’Eglise estre agreable a Dieu, mais aussi sauter et danser de joye a I'hon-
neur de Dieu’, Vigor, Sermons, fol. 150.

59 Vgl. Ménestrier, Ballets, II.
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Regelobservanz und Mission.
Katholische Ordensgeistliche im Safavidenreich
(17. und friihes 18. Jahrhundert)

Von Christian Windler

Die ,allgemeinen Prinzipien des Gewissens, der Politik, der Hauswirt-
schaft und der Observanz“, wie sie in den Biichern vertreten wirden,
konnten in Persien nicht einfach angewandt werden, schrieb 1672 der
Prior der unbeschuhten Karmeliten in Isfahan, Pater Angelus a Sancto
Ioseph, einem der Mitglieder des Definitoriums, des obersten Leitungs-
gremiums seines Ordens.! Nur wenn die Geistlichen als gelehrte und
wohlerzogene Personen bekannt seien, nehme man sie gut auf: ,,Armut,
einfache Kleidung, nackte Fiile und andere Dinge, die in Europa der Er-
bauung dienen“, seien hingegen ,eher Gegenstand von Skandal und
Entristung“.2

Die Ausfiihrungen des Paters verweisen auf Widerspriiche zwischen
den Normen, die sein Leben aus der Sicht des Ordens zu bestimmen hat-
ten, und jenen der Gesellschaften, in denen er als Missionar wirken soll-
te. Wie die Herausgeber dieses Bandes unterstreichen, war das Neben-

1 P. Angelus a Sancto Ioseph OCD an P. Joannes Chrysostomus a Sancto Paulo,
Definitor OCD in Rom, Isfahan, 1.10.1672: ,[...] et généralement tous les principes
généraux de conscience, de politique, d’économie et d’observance qu'on trouve
écrits dans les auteurs sont courts pour ’application au particulier de ces lieux-
ci“ (AOCD [=Archivum Generale Ordinis Carmelitarum Discalceatorum, Rom],
236/1/19 und 20). — Der vorliegende Aufsatz fasst Ergebnisse einer groBeren Mo-
nographie tiber die Persienmissionen des 17. und 18. Jahrhunderts zusammen,
welche der Autor 2015 veroffentlichen wird. Die Quellennachweise beschrianken
sich deshalb im Wesentlichen auf den Nachweis wortlich zitierter Dokumente. Fiir
kritische Hinweise und die formale Uberarbeitung des Textes ist der Verfasser Na-
dine Amsler (Bern), fiir das sorgfiltige Lektorat und wichtige weiterfithrende
Hinweise Hillard von Thiessen (Rostock) zu Dank verpflichtet.

2 [...]1il y a déja trois ou quatre ans qu'aucun des religieux établis en Ispahan
n’a aucune entrée en cour, ni par conséquent aucun favorable acces chez les
grands, a moins que ce soit de ceux qui sont déja informés que les religieux sont
des gens doctes, et bien élevés, circonstances que les Persiens considérent tres par-
ticuliérement, car tout le reste, comme pauvreté, vilité d’habits, nudité de pieds, et
autres choses, qui servent d’occasion d’édification en Chrétienté sont plutot occa-
sion de scandale et d’indignation ici“, ebd.
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einander von Werten unterschiedlicher Provenienz und der daraus abge-
leiteten Normsysteme gerade in der Frithen Neuzeit fiir die européischen
Gesellschaften charakteristisch. Die Untersuchung katholischer Orden
ist in dieser Hinsicht besonders aufschlussreich, beanspruchten diese
doch, in Abgrenzung von der ,,Welt“ einem eigenen Werte- und Normsys-
tem nachzuleben, das im Transzendenten verankert war und deshalb
iber allen anderen Werte- und Normsystemen stand. Die radikale Absa-
ge an die ,Welt“ wirkte allerdings in die ,Welt“ zuriick: nicht blo als
Beispiel fiir jene Menschen, die ein weniger erbauliches Christenleben
fithrten und teilweise tatsidchlich zur Umkehr bewogen wurden, sondern
auch als Grundlage sozialen Ansehens und damit der Wahrnehmung ,,in-
nerweltlicher” Funktionen, die von den Ordensidealen wegfiihrten. Die
gottgefdllige Demut der Kapuziner schloss die scharfe Konkurrenz mit
den von ihnen als ,hoffartig® kritisierten Jesuiten um ehrenvolle Aufga-
ben, die Teilnahme an politischen Auseinandersetzungen in Stiddten wie
Freiburg im Breisgau und Hildesheim oder diplomatische Tatigkeiten im
Dienst der katholischen Héfe nicht aus.?

Ordensgeistliche standen also auf verschiedene Weise in der ,,Welt“; ih-
re Untersuchung erschliet deshalb wichtige Zugange zu einer Kultur-,
Gesellschafts- und Politikgeschichte der Frithen Neuzeit. Dabei bleibt
die Forschungslage dullerst unterschiedlich: Wahrend die Geschichte der
Gesellschaft Jesu und jene einzelner anderer Reformorden in jiingster
Zeit Gegenstand bedeutender Studien wurden, welche die Gemeinschaf-
ten Uber die Ordensgeschichte im engen Sinn hinaus in den Blick neh-
men, stechen die Forschungsliicken bei den alten Orden und auch einem
Teil der Reformorden ins Auge.* Im Fall der unbeschuhten Karmeliten,
die im Mittelpunkt dieses Beitrages stehen, konzentriert sich die neuere
Forschung auf die spanischen Urspriinge der theresianischen Reform,
insbesondere Theresa von Avila selbst3, und auf die Anfinge der italieni-
schen Kongregation des Ordens in der Zeit um 16008. Der vorliegende
Beitrag wertet erstmals Bestédnde des Archivs der italienischen Kongre-

3 von Thiessen, Kapuziner, 303-316.

4 Eine ausgezeichnete Synthese, allerdings mit Blick auf Italien, in Rurale, Mo-
naci, 2008. Zu den Orden in der europdischen Machtepolitik: Giannini (Hrsg.), Pa-
pacy, 2013. Beide Werke enthalten umfangreiche bibliographische Nachweise, auf
die hier verwiesen sei. Methodisch auf unterschiedliche Weise beispielhaft und zu-
gleich materialreich: von Thiessen, Kapuziner, und Friedrich, Arm.

5 Ahlgren, Teresa of Avila; Carrera, Teresa of Avila’s Autobiography; Pérez, Thé-
rése d’Avila; Mujica, Teresa de Avila; Rowe, Saint and Nation.

6 Silvano Giordano hat sich diesbeziiglich besondere Verdienste erworben; von
seinen Arbeiten seien hier folgende zitiert: Giordano, Domenico di Gesu Maria;
ders., Giovanni di Gesu Maria.
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gation tiber diese Anfangsphase hinaus in einer breiter angelegten so-
zial- und kulturgeschichtlichen Perspektive und zugleich mit Blick auf
die Binnensicht der Ordensmitglieder aus.”

Wenn wir uns im Folgenden gesellschaftlichen Kontexten zuwenden, in
denen die Regelobservanz von Ordensgeistlichen in besonderem Masse
auf den Priifstein gestellt wurde, miissen wir uns also vor Augen halten,
dass deren Einhaltung auch im katholischen Europa mit Schwierigkeiten
verbunden war. Sie befand sich auch dort in Konkurrenz zu sozialen
Normen.

Gleichwohl stand bereits fiir die Zeitgenossen fest, dass die Missionare
in aller Welt weit mehr mit Erwartungen konfrontiert wurden, die mit
den Normen ihres Ordens und der nachtridentinischen Konfessionskir-
che nicht vereinbar waren; das katholische Europa wurde, wie in den
Ausfithrungen von Pater Angelus, als Ort konstruiert, dessen geltende
Normen denjenigen der Missionsgebiete entgegengesetzt waren. Dies war
nicht nur eine diskursive Strategie von Ordensleuten, denen Regelversto-
Be vorgeworfen wurden, sondern hatte einen direkten Bezug zu den ge-
sellschaftlichen Realitdten, mit denen sich die Missionare in ihren Tatig-
keitsfeldern konfrontiert sahen.

Die Orden fanden auf diese Herausforderungen unterschiedliche Ant-
worten. Ignatius von Loyola definierte in den Konstitutionen der Gesell-
schaft Jesu die duBere Anpassung an Ort, Zeitpunkt und Personen als
Lebensregel ihrer Mitglieder.8 Die duBere Akkommodation wurde an um-
so stiarker verpflichtende verinnerlichte Normen gebunden. Diese wur-
den im Laufe langer Studienjahre eingeiibt und mit der regelmifBigen
Praxis der Exerzitien auch in der Mission présent gehalten. Die iiber die
ganze Welt verstreuten Mitglieder sollten auf diese Weise in die Lage ver-
setzt werden, auf sich allein gestellt die jeweils dem Geist des Ordens ge-

7 Besonderer Dank gebiihrt Pater Antonio Fortes OCD und Pater Oscar I. Apa-
ricio Ahedo OCD, die wiahrend der Romaufenthalte des Autors das Archiv der Cu-
ria Generalizia ihres Ordens betreuten und den Verfasser kompetent in dessen Be-
stdnde einfiihrten. Fiir die Geschichte der Persienmission als Materialsammlung
von grundlegender Bedeutung: [Chick], Chronicle.

8 ,In vestibus itidem ratione tria observentur: primum, ut honestus ille sit; al-
terum, ut ad usum loci, in quo vivitur, accommodatus; tertium, ut professioni pau-
pertatis non repugnet. [...] In iis, quae ad rationem victus, somni ac usus reliqua-
rum rerum vitae necessariarum vel convenientium spectant, quamvis communis
illa sit, minimeque diversa ab eo, quod medicus illius loci, in quo vivitur, iudicabit,
ita ut quod quisque sibi inde subtraxerit, ex devotione, non ex obligatione subtra-
hat; habenda tamen semper erit ratio humilitatis, paupertatis ac spiritualis aedi-
ficationis quae semper nobis in Domino ob oculos versari debet Monumenta ig-
natiana, 3. Reihe, Bd. 3, 186f.
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méiBe Entscheidung zu treffen und ihr Leben danach auszurichten.? An-
ders als bei den Jesuiten, die Regelobservanz damit primér iiber einen
durch die einzelnen Ordensmitglieder verinnerlichten Auftrag definier-
ten, galten bei den unbeschuhten Karmeliten strikte Vorschriften iiber
Ordenshabit und Erndhrung in der Mission aulerhalb Europas gleicher-
mafBen wie in den katholischen Gebieten Westeuropas. Wie das eingangs
zitierte Schreiben zeigt, meinten indessen auch unbeschuhte Karmeli-
ten, die an sie herangetragenen Erwartungen mit dem Verweis auf kon-
kurrierende lokale Normen abmildern zu konnen. Pater Angelus war al-
lerdings eine umstrittene Personlichkeit: Einerseits sah er sich immer
wieder mit dem Vorwurf konfrontiert, es mit den Geboten der Regel-
observanz nicht so genau zu nehmen, andererseits erwarb er in seinem
Orden und dariiber hinaus Ansehen aufgrund seiner Sprach- und Lan-
deskenntnisse.10

Am Beispiel der frithneuzeitlichen Persienmission soll im Folgenden
nach den Konsequenzen gefragt werden, die sich fiir katholische Missio-
nare ergaben, welche sich in lokale Beziehungszusammenhinge einfig-
ten, seitens mancher Mitbriider und der Ordensoberen jedoch an der Be-
achtung der Normen ihres Ordens und der nachtridentinischen Konfessi-
onskirche insgesamt gemessen wurden. Dabei zeichnen sich die Konturen
eines dynamischen Kréaftefeldes ab, in welchem die Missionare selbst zu
Tragern konkurrierender Normen wurden.

Im Vergleich zu den Missionen in China, Japan, Indien oder Amerika
haben die katholischen Missionen in Persien in der Forschung bisher we-
nig Beachtung gefunden.l! Dieses Desinteresse mag in der Tatsache be-
griindet sein, dass im frithen 17. Jahrhundert mit der Mission in Persien
zwar durchaus hohe Erwartungen verbunden wurden, diese der Realitit
vor Ort aber nicht standhielten: Als die Hoffnungen der ersten Jahre
verblichen waren, boten die Persienmissionen weder Anlass zu prestige-
trachtigen Bekehrungs- und Martyrerberichten (etwa vergleichbar mit

9 Castelnau-L’Estoile, Les ouvriers, 60-63.

10 Zu diesem Ruf trugen auch Nichtkatholiken bei: 1683 lobte der Calvinist
Jean Chardin in seiner ,approbation“ zum Druck des Gazophylacium linguae
Persarum in Den Haag diese Kenntnisse des ihm seit seinen langen Persienauf-
enthalten bekannten Karmeliten in hohen Tonen. Siehe [Angelus a Sancto Ioseph
OCD], Souvenirs de la Perse, 17.

11 Einzig die Mission der portugiesischen Augustiner wurde kiirzlich zum Ge-
genstand einer monographischen Untersuchung: Flannery, The Mission to Persia.
Fir weiterfithrende Literaturangaben sei auf die Bibliographie des Werkes von
Flannery sowie auf die Aufsitze des Verfassers des vorliegenden Beitrages verwie-
sen: Windler, Katholische Mission, ders., La curie romaine, sowie ders., Uneindeu-
tige Zugehorigkeiten.
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jenen iiber das Martyrium in Nagasaki 1597) noch zu Debatten, die in
ihrer Tragweite auch nur annéhernd an jene des chinesischen oder des
malabarischen Ritenstreits herangekommen wéren. In Persien nahmen
die Missionare vielmehr auf wenig spektakuldre Weise in verschiedenen
lokalen Kontexten multiple soziale Rollen wahr — als Manner Gottes und
religiose Spezialisten, als Heiler, als Tréger naturwissenschaftlicher
Kenntnisse und als ortskundige ,Tiuroffner” und Vermittler niitzlicher
Beziehungen. In diesen Rollen gewannen manche Ordensgeistliche iiber
die religiosen und konfessionellen Grenzen hinweg Ansehen.

Als Missionsgebiet zeichnete sich Persien durch die gleichzeitige Pra-
senz zahlreicher katholischer Orden und die daraus resultierende Kon-
kurrenz zwischen denselben aus. Denn das Safavidenreich, das um 1600
unter Schah Abbas I. zu einem ernst zu nehmenden Gegner der Osmanen
aufstieg, weckte in Europa die Hoffnung, nicht nur einen politisch-mili-
tarischen Verbiindeten und Handelspartner, sondern auch ein Missions-
gebiet zu gewinnen. Kurie und Orden meinten zunichst, dort endlich
doch noch Muslime zu finden, die christlicher Mission zugéinglich sein
wiirden.12 Als Clemens VIII. 1604 die soeben erst gegriindete italienische
Kongregation der unbeschuhten Karmeliten mit einer neuen, moglichst
unmittelbar von Rom abhingigen Mission in Persien betraute, suchte er
die Kurie auf einem anscheinend viel versprechenden Missionsgebiet von
den iberischen Patronatsméichten — in diesem Fall Portugal — abzusetzen.
Auf diese Weise wollte er dem péapstlichen Primatsanspruch im Bereich
der Mission Geltung verschaffen. Karmeliten spanischer Herkunft, die
der italienischen Kongregation angehorten, standen nun gegen Augusti-
ner, die bereits 1602 unter dem portugiesischen Padroado nach Isfahan
gekommen waren. SchlieBlich fithrten die Interessen anderer Orden und
katholischer Hofe — insbesondere des franzosischen — dazu, dass in Isfa-
han und der armenischen Vorstadt Neu-Djulfa Missionare finf verschie-
dener Orden — neben Augustinern und unbeschuhten Karmeliten auch
Kapuziner, Jesuiten und Dominikaner — sowie der Missions étrangéres de
Paris auf engstem Raum tétig waren.

Der vorliegende Beitrag gilt in erster Linie den unbeschuhten Karme-
liten, weil einzig fiir diese neben der Dokumentation der Kurienkongre-
gationen auch umfangreiche Bestidnde des Ordensarchivs erhalten sind,
die eine Binnensicht tiberhaupt erst ermoglichen. Er gliedert sich in vier
Teile:

Im ersten Teil soll Unterschieden im Umgang mit religioser Mehrdeu-
tigkeit und Vielfalt nachgegangen werden. Letztere definierten die Be-

12 Zur Wahrnehmung des Safavidenreiches durch europiische Reisende siehe
Matthee, The Safavids under Western Eyes.
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dingungen, unter denen die Missionare im Safavidenreich wirken konn-
ten. Im zweiten Teil werden die Probleme beleuchtet, die sich aufgrund
der betont kontemplativen Zielsetzung der Reform des Ordens durch
Theresa von Avila und Juan de la Cruz aus dem Einsatz der unbeschuh-
ten Karmeliten in der Persienmission ergaben. Der dritte Teil gilt ver-
schiedenen sozialen Rollen, mit denen die Missionare von der moglichst
ausschlieBlichen Festlegung auf ihre Rolle als Ordensmitglieder, wie sie
in den normativen Texten der Orden vorgesehen war, abwichen. Im
vierten Teil wird gezeigt, dass die Durchsetzung von Regelobservanz in
Zentrum-Peripherie-Beziehungen eingebunden war, in denen die kirch-
lichen Normen ihrerseits mit den Normen personaler Bindungen kon-
kurrierten.

I. Normenkonkurrenz und Ambiguitiatstoleranz

Unterschiedliche Praktiken des Umgangs mit Mehrdeutigkeit und
Vielfalt bildeten einen wichtigen Hintergrund fiir die Normenkonkur-
renz, die im Verhidltnis katholischer Missionare zu ihren Ordensoberen
und den Kurienkongregationen fassbar wird. Obwohl neuere kulturge-
schichtliche Studien in Abgrenzung zur frithen Konfessionalisierungs-
forschung die transkonfessionellen Freirdume auch in West- und Mittel-
europa unterstreichen, fithrt auch im Lichte dieser Forschungsansétze
nichts an der Tatsache vorbei, dass sich mit der Entstehung konkurrie-
render Konfessionskirchen in Westeuropa deutliche Tendenzen abzeich-
neten, die Mitglieder dieser Kirchen auf ein klar definiertes Normenge-
fiige festzulegen. Die zunehmend engere Definition von Rechtgldubigkeit
verminderte die Bereitschaft, abweichende Lehren und Praktiken zu to-
lerieren, drastisch.13 Diese Entwicklung schuf neue Unterschiede zu
manchen der auBereuropdischen Gesellschaften, in denen zur gleichen
Zeit katholische Missionare tdtig wurden.

Folgt man den Ausfiihrungen von Thomas Bauer in dessen kiirzlich er-
schienener Studie Die Kultur der Ambiguitdt. Eine andere Geschichte
des Islams, so pflegten vor dem 19. Jahrhundert die durch den Islam ge-
pragten Gesellschaften des Nahen Ostens einen vergleichsweise offenen
Umgang mit Mehrdeutigkeit und Vielfalt. Selbst in einem so sensiblen
Bereich wie der Koraninterpretation hitten sie unterschiedliche Zugénge
zugelassen. Diese Ambiguititstoleranz sei erst seit dem 19. Jahrhundert
in der Auseinandersetzung mit dem Westen als Schwéche wahrgenom-

13 Vgl. Kaplan, Divided by Faith, 47. Zu Transkonfessionalitdt und der Plurali-
tat von Glaubensinhalten in der Frithen Neuzeit vgl. Kaufmann, Einleitung, sowie
Siebenhiiner, Glaubenswechsel, 270 f.
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men und in Frage gestellt worden.!* Vor Bauer hatte bereits Bernard
Heyberger in seiner 1994 verdffentlichten Dissertation iiber die Christen
der syrischen Provinzen zur Zeit der katholischen Reform unterstrichen,
dass die Christen verschiedener Kirchen untereinander sowie mit Musli-
men und Drusen einen , gemeinsamen Fundus religiéser Uberzeugungen*
(,fonds commun de croyances) teilten.1> Aus dem durch die Missionare
verschiedener Orden vermittelten Einfluss der nachtridentinischen rémi-
schen Kirche resultierte bei den Ostchristen ein geschérftes Bewusstsein
religioser Verschiedenheit, eine Normierung und zugleich Verinnerlichung
der religiosen Zugehorigkeit, wie sie von der Konfessionalisierungsfor-
schung fir europaische Kontexte beschrieben worden ist.16 Heyberger
zufolge fiihrte also bereits die Interaktion zwischen katholischen Missio-
naren und Ostchristen im 17 und 18. Jahrhundert zu einer verminderten
Ambiguitatstoleranz, wie sie Bauer mit Blick auf den nahdstlichen Islam
fiir das 19. Jahrhundert postuliert. Unbeantwortet bleibt bei Heyberger
die Frage, welche Tragweite diese Transformationen tiber das Verhiltnis
zwischen Christen hinaus erreichten.

Europiische Beobachter nahostlicher Gesellschaften beschrieben im
17. und 18. Jahrhundert spezifische Formen des Umgangs mit religioser
Differenz, die sie von den Praktiken abgrenzten, die ihrem Verstindnis
nach in Westeuropa gebrauchlich waren. So dienten Jean Chardin zufolge
in Persien die europdischen Protestanten, die als Handwerker im Dienst
des Schahs standen und mit einheimischen Frauen verheiratet waren,
Gott wie alle anderen ,,bei sich zu Hause auf ihre Weise in aller Freiheit“.
In ganz Asien gébe es namlich bei allen herrschenden Religionen und vor
allem beim Islam ,,den verniinftigen, gerechten und frommen Zug, nie-
manden zu zwingen, die ,,Kirchen des Landes® zu besuchen, und jedem
zu erlauben, seinem Gewissen zu folgen und bei sich zu Hause ,, gemif3
den Prinzipien der eigenen Religion“ zu tun, was er wolle.17 Aus der Fe-
der des Calvinisten Chardin enthielten solche Feststellungen eine unver-

14 Bauer, Die Kultur der Ambiguitit.

15 Heyberger, Les Chrétiens, 155-160.

16 Vgl. Heyberger, Frontieres confessionnelles.

17 |1l y a en Perse [...] des protestants européens, qui sont des artisans engagés
au service du roi, mariés a des femmes du pays, sans compter les compagnies
d’Angleterre et d’Hollande, desquelles j’aurai occasion de parler dans la suite.
Chacun de ces étrangers, comme tous les autres, servent Dieu chez eux a leur ma-
niere en toute liberté; et généralement dans toute I’Asie il y a cela de raisonnable,
de juste et de pieux, dans toutes les religions dominantes, et surtout dans la ma-
hométane, qu’elles ne forcent personne de se rendre aux églises du pays, et qu’elles
permettent a chacun de suivre les mouvements de sa conscience, et de faire ce
qu’il veut chez soi en particulier, suivant les principes de sa religion Chardin,
Voyages, Bd. 6, 163.
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blimte Kritik an den Zustédnden in seiner franzésischen Heimat, die er
wegen der Aufhebung des Ediktes von Nantes verlassen musste. Seine
Beobachtungen finden allerdings in den Berichten von Missionaren eine
indirekte Bestatigung: Die Vorstellung, dass ein gottgefalliges Leben
nicht ausschlieBlich an eine Religion oder Konfession gekniipft sei, ge-
horte zu den , Irrtimern“, welche seitens der Missionare immer wieder
angeprangert wurden. In einem Bericht, den der Dominikaner Gregorio
Orsini 1626 nach einem Aufenthalt im Safavidenreich Propaganda fide
vorlegte, geif3elte dieser mit Blick auf die ,,schismatischen Armenier je-
ne ,erbarmlichen Geschopfe“ (,homunciones”, wortlich ,,Menschlein®),
die Konversionen zum Islam damit rechtfertigten, dass sich der Mensch
vor Gott nicht aus dem Glauben an Christus, sondern aus seinen guten
Werken rechtfertige, und behaupteten, Juden, Heiden, Christen, Muslime
und alle anderen Menschen kénnten gerettet werden, wenn sie nur gut
handelten und den Néchsten nicht schadigten. In Italien merkten, so Or-
sini, selbst die Kinder und einfachsten Leute, wie ,,unverniinftig” solche
Behauptungen seien.18

Die katholischen Missionare erhielten in Persien wie auch im Osmani-
schen Reich Handlungsspielrdume, wie sie Priester und Pastoren anderer
Konfession in der Frithen Neuzeit in Westeuropa nur ausnahmsweise vor-
fanden. Gegeniiber den muslimischen Obrigkeiten genossen die Missio-
nare als Christen eine zwar untergeordnete, aber doch mehr oder weni-
ger gesicherte Rechtsstellung. Roger Savory zeichnete in Anlehnung an
einen der Pioniere der Safavidenforschung, Vladimir Minorsky, noch ein
Bild des Safavidenreiches als eines ,,theokratischen Staates* (,,theocratic
state*) mit ,totalitiren Tendenzen* (,totalitarian tendencies*).l9 Neuere
Arbeiten hingegen sehen ganz im Gegenteil gerade in der Fihigkeit der
Safaviden, nach dem Vorbild fritherer islamisch gepréigter Reiche hochst
unterschiedliche Gruppen einzubinden, die Erklarung fir die Langlebig-
keit ihrer Herrschaft.20 Nach einem Muster, das in dhnlicher Weise auch
friithneuzeitliche européische Monarchien pragte, verkniipften die Safa-
viden Amtsinhabe auf hochster Ebene mit der Integration der Peripherie

18 Gregorio Orsini OP, De statu Christianae Religionis in Armenia aliisque mul-
tis, ad Fidei propagationem proficuis et necessariis relationes [...], 1626: ,[...] as-
serentes, non ex Christi fide, sed ex bonis operibus hominem apud Deum iustifi-
cari; quare, tam Iudaeos, quam Gentiles; tam Christianos, quam Turcas, et cuiusvi
generis homines, dummodo bene agant, et proximum non laedant, salvari posse,
toto ore et apertis tibiis asseverant: [...] Quod plane, quam sit irrationabile quam-
ve insipiens: ipsi Italorum pueri quique simplicissimi homines advertere possent.
Ediert in: Eszer, Der Bericht, 342-343.

19 Savory, Some reflections, und ders., Iran under the Safavids, insbesondere
Kapitel 2: ,Theocratic state: the reign of Shah Isma‘il (1501-1524)“, 27-49.

20 So etwa Newman, Safavid Iran, 9.
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durch Patron-Klient-Beziehungen. Im Falle des Safavidenreiches brachte
die Einbindung einer Vielzahl verschiedener Gruppen in die Netzwerke
des Hofes ein erhohtes Maf3 an religioser Heterogenitét mit sich: So bra-
chen die in Herrscherhaushalt, Heer und Verwaltung eingesetzten konig-
lichen Sklaven (Ghulam) georgischer und armenischer Herkunft trotz ih-
rer Konversion zum Islam vielfach die Bindungen zu ihren christlichen
Verwandtschaftsverbéanden nicht ab.2! In den Kontext einer inklusiven
Herrschaftsstrategie stellt Rudi Matthee auch die Aufnahme der katholi-
schen Missionare durch Abbas I. Die wachsenden Ungewissheiten, denen
sich die einheimischen Christen — selbst die zeitweise hoch privilegierten
armenischen Kaufleute von Neu-Djulfa — seit den 1640er Jahren ausge-
setzt sahen, bekamen die europiischen Christen nur in abgemilderter
Form zu spiiren. Nach wie vor profitierten sie davon, dass die Safaviden
die katholischen Hofe Westeuropas als mogliche Verblindete gegen ihre
osmanischen Gegner betrachteten.22

Die offene Aufnahme resultierte jedoch nicht nur aus Opportunititser-
wagungen, sondern ebenso aus einer kulturellen Disposition heraus, die
im Anschluss an Bauer als Ambiguitdtstoleranz bezeichnet werden kann.
So finden sich zahlreiche Hinweise darauf, dass Muslime in Persien den
katholischen Geistlichen tiber die religiosen Grenzen hinweg als Méan-
nern Gottes Respekt zollten. Wenn verzweifelte muslimische Eltern
schwer kranke Kinder zu den Geistlichen brachten oder diese in ihre
Hauser riefen, verbanden sich die Hoffnungen auf die medizinischen Fa-
higkeiten der Missionare mit den Bitten, die kranken Kinder zu segnen
und tber deren Haupt aus dem Evangelium zu lesen und Gebete zu spre-
chen. Threrseits sahen sich die Missionare in der christlichen Bevolke-
rung der Konkurrenz muslimischer Heils- und Heilungspraktiker ausge-
setzt. Wenn der letzte lateinische Bischof von Isfahan diese als ,,Zaube-
rer“ (,negromanti*) — also Diener des Teufels — bezeichnete23, fasste er
die lokalen Praktiken des Sakralen in eine europaische konfessionskirch-
liche Begrifflichkeit, die den Vorstellungen des persischen Umfeldes nicht
gerecht wurde.24

21 Vgl. Matthee, Persia in Crisis, 27-31, 178. Siehe auch Newman, Safavid Iran,
T1f.

22 Vgl. Matthee, The Politics of Protection, und ders., Christians in Safavid Iran.

23 P. Cornelius a Sancto Ioseph OCD, Miscellanea d’alcune historiette piacevoli
e risposte pronte in diverse Centurie divise e raccolte per puro divertimento e pas-
satempo da F. C[ornelio] di S.Giuseppe Carmelitano Scalzo. Centuria quinta,
ohne Ort [Bushir], ohne Datum [wohl 1767, vgl. 103v], f. 102v-103r (Milano, Bib-
lioteca Ambrosiana, L. 13 Suss.).

24 Vgl. von Thiessen, Kapuziner, 411-449, zum Umgang der Kapuziner in Frei-
burg und Hildesheim mit magischen Praktiken.
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In den Beziehungen der Missionare zu Christen anderer Konfession
trug ein diasporaspezifisches Phianomen gestufter Identititen zu einer
Praxis ,,guter Freundschaft und Korrespondenz® bei, die teilweise den
sakramentalen Bereich mit einschloss. In einem muslimischen Umfeld
iiberwog die christliche Gemeinsamkeit mit Protestanten oder Armeni-
ern in vielen Situationen gegeniiber der konfessionellen Differenz. Dies
fithrte zum Beispiel dazu, dass die Patres mitunter Protestanten bei der
Taufe katholischer Kinder als Paten zulieBen oder Kinder von Protestan-
ten tauften, ohne dass sie erwarten konnten, dass die Tauflinge im katho-
lischen Glauben erzogen wiirden.25> Aus dem Auftrag, mit Andersglaubi-
gen Beziehungen zu pflegen, um diesen die Wahrheiten ihres Glaubens zu
vermitteln, entwickelten sich Praktiken der Communicatio in sacris, die
in einem klaren Gegensatz zum Selbstverstindnis der nachtridentini-
schen Konfessionskirche standen und dementsprechend durch die zu-
stindigen Kurienkongregationen — das Heilige Offizium und Propaganda
fide — verurteilt wurden.

Das Gleiche léasst sich in den Beziehungen zwischen den Missionaren
und den Armeniern beobachten. Obwohl letztere aufgrund ihrer als ,, mo-
nophysitisch“ verurteilten christologischen Positionen aus rémischer
Sicht als ,,Ketzer“ zu gelten hatten, pflegten die Missionare zunichst
nicht nur zu Laien, sondern auch zu armenischen Geistlichen eine ausge-
pragte soziale Néhe, die den sakramentalen Bereich mit einschloss. Erst
die zunehmende konfessionelle Polarisierung, die in Persien dhnlich wie
in den syrischen Provinzen des Osmanischen Reiches seit der zweiten
Halfte des 17. Jahrhunderts zu beobachten ist, liel demgegeniiber die Ei-
genschaft von Communicatio in sacris als Bestandteil einer Uberlebens-
strategie katholischer Armenier, die aus Furcht vor Verfolgung die Bin-
dung an ihre Herkunftskirche nicht aufgaben, in den Vordergrund treten.
Die Missionare, die ihrerseits zur gleichen Zeit unter einem wachsenden,
von der rémischen Kurie ausgehenden konfessionellen Konformitéts-
druck standen, gingen unterschiedlich mit dieser Situation um: Wahrend
die einen die konfessionellen Grenzen in ihrer Praxis eindeutiger zogen,
waren andere — insbesondere Jesuiten — eher bereit, Communicatio in
sacris als unvermeidbares Ubel zu dulden oder mit Bezug auf die Arme-
nier sogar zu rechtfertigen, indem sie die Tragweite der , haretischen Irr-
timer* im Bezug auf die Sakramente relativierten.26

Wie im Fall der Heils- und Heilungspraktiken gegeniiber Kindern
muslimischer Eltern fiigten sich solche Uberlegungen in ein gesellschaft-

25 Zu den Beziehungen der Missionare zu nichtkatholischen Christen, siehe
Windler, Katholische Mission.
26 Dazu Windler, Uneindeutige Zugehorigkeiten.
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liches Umfeld ein, in welchem die Geistlichen nicht auf ihre Rolle als Or-
densmitglieder begrenzt waren. Dafiir schuf die Ambiguititstoleranz der
lokalen Gesellschaft eine wichtige Voraussetzung.

II. Mission und strenge Observanz
bei den unbeschuhten Karmeliten

Fiir die 1604 durch Clemens VIII. ausgesandten unbeschuhten Karme-
liten bedeutete der Einsatz in Persien im Dienst der Kurie eine Neuaus-
richtung gegeniiber der betont kontemplativen Zielsetzung der theresia-
nischen Reform des Karmelitenordens in ihren spanischen Urspriingen.
Die unvermeidlichen Praktiken duflerer Akkommodation mussten in der
Folge unter den Geistlichen vor Ort sowie zwischen diesen und den Or-
densoberen jeweils ad hoc ausgehandelt werden. Dabei fithrten die Kon-
troversen liber die grundsétzliche Vereinbarkeit von Mission und strenger
Observanz zu teilweise ausgesprochen widerspriichlichen Entscheidun-
gen. Zusammen mit der ausgezeichneten Quellenlage machen diese Um-
stande die Mission der unbeschuhten Karmeliten im Safavidenreich zu
einem besonders geeigneten Gegenstand fiir eine Fallstudie, die Normen-
konkurrenz im Bereich der nachtridentinischen Missionen im Hinblick
auf die Frage der Regelobservanz beleuchten soll.

Im Anschluss an den pépstlichen Missionsauftrag von 1604 galt es, die
Auffassung durchzusetzen, die Ordensbriider miissten ungeachtet des
Gebotes strenger Observanz auch der aktiven Verbreitung des Glaubens
dienen.2” Wenn unbeschuhte Karmeliten im Laufe des 17. Jahrhunderts
Berichte iiber die Missionen ihres Ordens im Nahen Osten und in Asien
verfassten, nahmen sie immer auch zur Frage Stellung, ob Mission tiber-
haupt zur Berufung ihres Ordens gehorte.28 Trotz der wichtigen Rolle der
italienischen Kongregation der unbeschuhten Karmeliten in den Anfan-
gen von Propaganda fide entstand dort zeitweise das Bild eines Ordens,
der sich lieber aus der Mission zuriickziehen wollte. 1631 hielt es der Se-
kretdr der Propagandakongregation, Francesco Ingoli, deshalb fiir notig,
dem Generalkapitel der unbeschuhten Karmeliten die Missionstatigkeit

27 So Pater Ioannes a Iesu Maria in seinem 1604 auf Veranlassung des General-
kommissars der Kongregation, Petrus a Matre Dei, verfassten Tractatus quo asse-
runtur missiones, et rationes adversae refelluntur oder in der im Auftrag des Ge-
neralkapitels verfassten Instructio Missionum von 1605. Siehe Giordano, Domeni-
co di Gesu Maria, 105-106; ders., Giovanni di Gesu Maria, 22-26.

28 So etwa Philippus a Sanctissima Trinitate OCD, Itinerarium Orientale. Be-
sonders deutlich wird die Intention des Autors an folgenden Stellen: 1-6, 309-384.
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gegeniiber ,der Ruhe des ausschlieBlich kontemplativen Lebens® als be-
sonders gottgefillig zu beschreiben.29

Gaben die Karmeliten zwar nur einige wenige Missionen tatsédchlich
wieder auf, so schlugen sich die ordensinternen Kontroversen dennoch in
den widerspriichlichen Instruktionen fiir die Visitatoren und in den von
diesen zum Abschluss ihrer Visitationen verfassten Ordinationes nieder.
Mit den Instruktionen, die P. Paulus Simon a Iesu Maria 1624 und 1634
als Praepositus generalis den Visitatoren mitgab, wollte er praktische
Probleme regeln und den missionarischen Tatigkeitsbereich ausweiten.30
1624 wies der Ordensgeneral, der selbst zu den ersten, 1604 ausgesandten
Persienmissionaren gehort hatte, den Visitator an, die Einhaltung der Or-
dinationes seines Vorgingers zwar zu lberprifen, dabei aber ohne drin-
gende Notwendigkeit keine zusidtzlichen Anweisungen zu formulieren,
sondern deren Last eher zu mindern.3! Der so instruierte Generalvisita-
tor verhielt sich dann 1625-1626 auch entsprechend. In Basra und Schi-
raz stellte er fest, dass die Geistlichen ,,mit Regelobservanz gemill dem
Orden“ lebten und sich dem Gebet widmeten; in Schiraz fiigte er hinzu,
dass sie gemaB ihrer Pflicht nach der Bekehrung der Seelen brannten.32

1630 gab das Definitorium als oberstes Leitungsgremium des Ordens
dem Generalvisitator hingegen eine Instruktion auf den Weg mit, welche
Regelobservanz und Disziplin in der Konventsgemeinschaft iiber alles
Ubrige stellte. Die durch den Praepositus generalis, P. Ferdinandus a
Sancta Maria, unterzeichnete Instruktion formulierte eine Vielzahl von
Vorschriften und Verboten, welche die Ordensbriider auf ein kontempla-

29 Metzler, Francesco Ingoli, 210.

30 Instruktion des Praepositus generalis OCD, P. Paulus Simon a Iesu Maria, fir
den Generalvisitator OCD, P. Eugenius a Sancto Benedicto, [Rom, 1624] (AOCD,
261/d/1 und 2. Mit falscher Signatur zitiert in: [Chick], A Chronicle, Bd. 2, 736-
738); Instruktion des Praepositus generalis OCD, P. Paulus Simon a Iesu Maria,
fir den Generalvisitator OCD, P. Jacobus a Sancta Teresia, [Rom], 1634 (AOCD,
236/a/45. Zitiert in: [Chick], A Chronicle, Bd. 2, 741).

31 Instruktion des Praepositus generalis OCD, P. Paulus Simon a Iesu Maria, fiir
den Generalvisitator OCD, P. Eugenius a Sancto Benedicto, [Rom, 1624]: , In Has-
pahan vedera gli atti, che lascio il visitatore passato, come se sono osservati, et ne
fara di novo giudicando esser necessario, [...], avertendo perd a non moltiplicare
senza grave necessita, anzi li non necessarii levara, perche restino tutti 1i Padri
consolati’ (AOCD, 261/d/1 und 2. Mit falscher Signatur zitiert in: [Chick], A
Chronicle, Bd. 2, 738).

32 con osservanza regolare conforme al nostro instituto®, ,,con osservanza con-
forme al nostro instituto. Siehe Copia della visita fatta nella residenza della Ma-
donna delli Remedii di Bassura dal P. Eugenio di San Benedetto [P. Eugenius a
Sancto Benedico OCD], Basra, 10-11.1.1625; desgl. zu Schiraz, Schiraz, 20.5.1626
(AOCD, 241/i/1).
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tives Leben festlegten. Die Patres sollten den Konvent moglichst selten
verlassen, den Umgang mit Laien meiden und sich in keiner Weise in
weltliche Angelegenheiten einmischen. Wie in den Konstitutionen vorge-
schrieben, sollten christliche Laien nur ganz selten und Muslime und
Unglaubige nie zum Essen ins Refektorium geladen werden, es sei denn,
die Umsténde lieBen nichts anderes zu. Ihren Besuchern — Armeniern
und Muslimen — durften die Patres kein Essen anbieten und selbst sollten
sie bei Besuchen nicht einmal Trank annehmen.33 Hinter den strikten
Vorgaben stand die grundsétzliche Ablehnung jener Offnung gegeniiber
der Welt der Laien, die fiir missionarische Tatigkeiten gleichwohl unab-
dingbar war.

Mit den Instruktionen von 1624 und 1634 einerseits, jener von 1630
andererseits waren zwei Pole abgesteckt, zwischen denen sich die Tatig-
keit der unbeschuhten Karmeliten in Persien bewegte. Dabei lassen Ver-
bote, wie sie die Instruktion von 1630 forderte, zugleich auf Formen der
Integration der Ordensbriider in soziale Beziehungen mit Laien schlie-
Ben, dchtete die Ordensleitung doch insbesondere die Gesten der ,,guten
Korrespondenz“34, etwa die gegenseitigen Besuche und Einladungen zu
Speise und Trank, mit denen solche Beziehungen eingelibt und bekraftigt
wurden.

III. Rollenvielfalt und Normenkonkurrenz

Die ordensinternen Verbote galten spezifischen Praktiken, die jeweils
unterschiedlichen sozialen Rollen entsprangen. Von der Eindeutigkeit,
mit der insbesondere die Instruktion von 1630 die Missionare auf ihre
Rolle als Ordensmitglieder festlegte, hoben sich die lokalen Verh&ltnisse
entschieden ab. Der Calvinist Jean Chardin sprach diese Rollenvielfalt
an, wenn er behauptete, die katholischen Missionare wiirden bei den
,2Heiden“ und den ,,Unglaubigen® nicht in ihrer Eigenschaft als Missio-
nare aufgenommen und herbeigewiinscht, wie man dies glauben mache,
sondern wegen ihres personlichen Verdienstes und ihres Geschicks in
Mathematik und Chirurgie.35 Beim ,,gemeinen Volk* gilten die Missiona-
re als Arzte und Chirurgen, welche die Kranken aus Gottesliebe behan-

33 Instruktion des Definitoriums OCD, unterzeichnet durch den Praepositus ge-
neralis OCD, P. Ferdinandus a Sancta Maria, fiir den Generalvisitator OCD, P. Epi-
phanius a Sancto Ioanne Baptista, datiert 6.1.1630 (AOCD, 289/e/1. Zitiert nach:
[Chick], A Chronicle, Bd. 2, 738-741)

34 Der Begriff soll hier in Anlehnung an den zeitgendssischen Gebrauch eine
Praxis bezeichnen, bei der sich alle Beteiligten die in den Beziehungen zwischen
ehrenwerten Personen geschuldeten Zeichen gegenseitiger Achtung bezeugen.

35 Chardin,Voyages, Bd. 6, 154-156.
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delten, und als Derwische, die sich losgeldst von der Welt der Verehrung
Gottes und dem Dienst am Néachsten widmeten.36

Tatséchlich nahmen auch die unbeschuhten Karmeliten in Persien
Rollen wahr, welche in den normativen Texten ihres Ordens nicht nur
nicht vorgesehen, sondern zum Teil gar strikt ausgeschlossen waren und
vom missionarischen Auftrag wegfiihrten. Normenkonkurrenz war zu-
dem bereits in der Entsendung durch Clemens VIII. angelegt: Die Patres
erhielten nicht nur die Aufgabe, Muslime und ,,Schismatiker® zu bekeh-
ren, sondern sollten auch im Auftrag des Papstes Moglichkeiten eines an-
tiosmanischen Biindnisses katholischer Hofe mit den Safaviden ausloten,
also zugleich diplomatische Aufgaben am Hof Abbas I. wahrnehmen. Da
die hofischen Gesellschaften des 17. und 18. Jahrhunderts in Persien wie
in Westeuropa als Anwesenheitskulturen ihre sozialen Institutionen vor-
wiegend iiber personliche Interaktionskommunikation bauten3?, bedeu-
tete der papstliche Auftrag, dass einzelne Ordensbriider dem Schah in
dessen Gefolge nachreisen und dazu das Leben in der Konventsgemein-
schaft tiber lingere Zeit aufgeben mussten. Als diplomatische Vertreter
des Papstes passten die Karmeliten ihr Auftreten hofischen Normen an
und strebten damit nolens volens einen sozialen Status und Rang ,,in der
Welt“ an, der sie aufgrund ihrer Geliibde entsagt hatten: Um der ,,Ehre“
willen ritten sie hoch zu Pferd durch die Stadt, statt sich mit Eseln zu
bescheiden oder — noch besser — die Mithen langer FuBlméarsche auf sich
zu nehmen. Ebenso trugen manche Patres zum Zweck der Statusmeh-
rung Waffen und wichen bei der Kleidung vom Ordenshabit ab, wenn sie
etwa auf die Namen gebende Praxis, mit nackten, nur mit Sandalen be-
kleideten Fiissen aufzutreten, verzichteten oder sich in vergleichsweise
kostspielige Stoffe kleideten.38 Als Statussymbole ebenfalls umstritten
waren der Erwerb von Sklaven oder die Beschiftigung entlohnter Diener
fir den Hausdienst.39

36 Ebd., Bd. 7, 438.

37 Dazu Schlogl, Kommunikation, und ders., Anwesende und Abwesende.

38 So etwa die Kritik eines Visitators 1677, bestétigt durch einen Beschluss des
Definitoriums: P. Joannes Baptista a Sancto Ioseph OCD an die Definitores gene-
rales OCD in Rom, Isfahan, 9.9.1677 (AOCD, 236/m/5); Definitorium generale
OCD, 27.6.1678 (Fortes [Hrsg.], Acta Definitorii,181. Zitiert in: [Chick], A Chronic-
le, Bd. 2, 751-752).

39 Dazu zwei Beispiele aus dem reichhaltigen Quellenmaterial: 1638 erhielt der
Generalvisitator den Auftrag, den Nutzen oder die Notwendigkeit von Bedienste-
ten und Sklaven zu kliaren und iiber deren Anzahl, Alter und Kosten sowie frithe-
re Praktiken zu berichten (Instruttione per il Visitatore Generale [P. Carolus a Jesu
Maria OCD] della Missione di Persia, e Oriente, dell’Hospizio d’Aleppo e della Re-
sidenza del Santo Monte Carmelo, 1638 [AOCD, 284/g/2]). 1669 verbot P. Francis-
cus a Iesu als Visitator den Kauf von Sklaven fiir den Dienst der Konvente ([Ordi-
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Wéhrend sich die Hoffnungen auf eine antiosmanische Allianz schon
in der Friihzeit der Persienmission zerschlugen und damit die wichtigste
diplomatische Aufgabe wegfiel, die Clemens VIII. ,seinen“ Karmeliten
zugedacht hatte, bewahrten sie sowie auch andere in Isfahan préisente
Orden ihre Rolle als Mittler bei Hofe bis zum Sturz der Safavidendynas-
tie in den frithen 1720er Jahren und teilweise dariiber hinaus. Besonders
Sprachkundige wurden von den persischen Herrschern fiir die Kontakte
mit europédischen Méachten und deren Vertretern als Ubersetzer und Dol-
metscher herangezogen und gewannen das Vertrauen des Hofes. Euro-
péische Reisende wandten sich ihrerseits an die Missionare, um landes-
kundliche Informationen aller Art zu erwerben und wenn sie nicht nur
Ubersetzer, sondern auch Mittelsleute mit einem méglichst weit reichen-
den Beziehungskapital benotigten.40

Die Niederlassungen der Orden, besonders jene der unbeschuhten
Karmeliten und der Kapuziner, wurden zugleich zu bevorzugten Zu-
fluchtsorten fiir Reisende unterschiedlichen Standes und Konfession, die
hier eine Unterkunft, gesellige Aufnahme, Rat und Trost in den verschie-
densten Lebenslagen und gegebenenfalls medizinische Pflege fanden. In
diese transkonfessionelle Geselligkeit war auch die Rolle der Patres als
religiose Spezialisten eingebunden. Das zeigt sich besonders markant an
der Niederlassung der Karmeliten in Schiraz. Sie wurde aufgrund der
aduBerst geringen Zahl der Bekehrungen und der dort niedergelassenen
Katholiken von Kritikern als nutzlos beurteilt, erfiillte aber als Anlauf-
stelle fiir durchreisende Christen durchaus eine wichtige Rolle, lag sie
doch an der Hauptroute von Isfahan zum Persischen Golf und von dort
weiter nach Indien. Aufgrund der beherrschenden Stellung der nieder-
landischen und der englischen Ostindiengesellschaft im Persienhandel
waren die Giaste der unbeschuhten Karmeliten in Schiraz mehrheitlich
Nichtkatholiken.1

nationes], durch P. Franciscus a Iesu OCD, Bandar Abbas, 28.1.1669 [AOCD,
235/h/18; 236/a/52; 237/d/13]).

40 Siehe etwa folgenden Briefwechsel: Raphaél du Mans OFMCap an Engelbert
Kaempfer, [Isfahan], 22.9.1684, [Isfahan, wahrscheinlich Oktober 1684], [Isfahan],
13.10.[1684], [Isfahan], 8.10.1685, [Isfahan, nach Marz 1686], Isfahan, 6.6.1687,
Isfahan, 10.7.1687; Engelbert Kaempfer an Raphaél du Mans, [vermutlich Isfahan,
1684], [Isfahan], 19.9.[1685], [Bandar Abbas, Herbst 1687], [Bandar Abbas],
28.1.1688, Batavia, Oktober 1689, ediert in: Kaempfer, Briefe, 196-197, 203-212,
218-219, 230-231, 245-246, 250-252, 260-264, 299-300, 318-320.

41 Bembo, The Travels, 306; Chardin, Voyages, Bd. 1, 140-327, 335-336, 339-377,
403, 410-412, 450-452; Bd. 2, 1-28, 88-90, 121-123, 128-133, 344, Bd. 8, 447, 459;
Fryer, A New Account, Bd. 2,209, 320, 344, 346; Schillinger, Persianische und Ost-
Indianische Reis, 259.
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Gegenseitige Beherbergung und Bewirtung gehorten zur ,guten
Freundschaft und Korrespondenz“, welche die Ordensangehérigen iiber
die konfessionellen Grenzen hinaus mit den Vertretern der niederléndi-
schen und der englischen Ostindiengesellschaft pflegten. Die Aufnahme,
welche sie etwa in Schiraz bei den unbeschuhten Karmeliten fanden, er-
widerten die Niederldnder und Englinder ihrerseits mit der Beherber-
gung von Missionaren in ihren Niederlassungen am Persischen Golf, mit
der Protektion gegeniiber einheimischen Amtstrdgern oder mit Trans-
portdiensten auf den Schiffen zwischen dem Golf und Indien. Bei der Be-
forderung der Korrespondenz entwickelte sich eine fiir beide Seiten glei-
chermalen niitzliche Zusammenarbeit.

In der Residenzstadt Isfahan und deren armenischen Vorstadt Neu-
Djulfa banden ritualisierte Besuche und Gegenbesuche die Neuankémm-
linge weltlichen und geistlichen Standes vom Beginn ihres Aufenthaltes
an in die lokale Praxis ,,guter Korrespondenz“ ein. Wahrend ihrer Anwe-
senheit dienten weitere Besuche, gemeinsame Spaziergdnge und Ausritte
der Beziehungspflege. Geistliche und Laien verpflichteten sich in einem
Gabentauschverhiltnis: Wahrend der Jesuit Claude-Ignace Mercier 1672
dankbar den Erhalt eines aus Europa importierten Késes und kleiner
Geschenke aus dem Ertrag von Jagd und Fischfang vermerkte, welche
die , Ketzer“ den Patres iiberbrachten*?, waren die Gegengaben der Mis-
sionare gewohnlich immaterieller Art: Aufgrund ihrer Landeskenntnisse
und ihres sozialen Kapitals vermittelten sie insbesondere Beziehungen
zu Menschen unterschiedlichen Status und Religion. Davon profitierten
zum Beispiel Kaufleute wie Tavernier und Chardin (beides Calvinisten),
die fiir ihre Geschafte einen besseren Zugang zum Hof suchten. In einem
solchen Umfeld hing das Ansehen der Missionare weniger von der stren-
gen Regelobservanz und der Beachtung der Direktiven der nachtridenti-
nischen Konfessionskirche ab als von der Fihigkeit, immaterielle (und
teilweise auch materielle) Ressourcen zu vermitteln. IThr Ansehen in der
,Welt“ war dabei aufs engste mit der Rolle als religiose Spezialisten ver-
kniipft. Als solche vermittelten die Patres eine besondere Nidhe zu Gott
und kamen auch dem Bedirfnis von Nichtkatholiken nach christlichen
Ritualen entgegen, etwa wenn sie Kinder protestantischer Eltern tauften.
John Fryer, Arzt im Dienst der East India Company, pries in seinem 1698
gedruckten, auf personliche Erfahrungen in den 1670er Jahren Bezug
nehmenden Bericht nicht nur die Qualitdt der Informationen, welche ihm
der landeskundige Guardian der Kapuziner Raphaél du Mans vermittel-

42 P. Claude-Ignace Mercier SJ an P. Claude Boucher SJ, Assistant de France in
Rom, Isfahan, 28.2.1672 (ARSI [= Archivum Romanum Societatis Iesu], Gallia, 97
II, Dok. 127, £. 350r).
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te, sondern auch dessen Praxis der Sterbendenbegleitung: Im Gegensatz
zu den meisten anderen Geistlichen forsche der Pater nicht nach den
Grundlagen des Glaubens der Sterbenden, sondern empfehle diese mit
ihrem eigenen Gewissen Gott.43 Dem Jesuiten Jacques Tilhac hingegen
galten die von weltlichen Reisenden viel gelobten Beziehungen mit Hof-
lingen und Gelehrten als Beleg fiir das wenig regelkonforme Leben der
Missionare in Isfahan und Neu-Djulfa und die Gefahren, die dort sein
eigenes Seelenheil bedrohten: Der Kapuziner habe mehr als fiinfzig Jah-
re damit verbracht, mit einigen Herren des Hofes und Gelehrten Konver-
sation zu pflegen. Auf die Vorwiirfe der Propagandakongregation, er tue
zu wenig fiir Gott und die Kirche, habe er entgegnet, es sei schon viel,
dass er seinen Glauben noch nicht verloren habe.44

Auf der Reputation als Beziehungsmakler und religiése Spezialisten,
die ein Gott gefialliges und weltabgewandtes Leben fiihrten, beruhte die
Ubernahme von Vollmachten, aber auch die Fihigkeit, Konflikte zu
schlichten - eine Tatigkeit, die in Europa seit dem Mittelalter besonders
von den Bettelorden ausgeiibt wurde.4> Zwar lisst sich auch in Westeu-
ropa das transkonfessionelle Wirken von Ordensleuten bei der Entschar-
fung von Konflikten vereinzelt nachweisen.46 Diasporaspezifisch er-
scheint dennoch das AusmafB, in welchem diese Tatigkeit in Isfahan in
eine gemischtkonfessionelle Geselligkeit von Laien und Geistlichen ein-
gebunden war. Der Calvinist Jean-Baptiste Tavernier beschreibt, wie por-
tugiesische Augustiner und franzosische Kapuziner in Isfahan gemein-

43 And I must indeed confess some of them are not only holy men, but discreet
and learned, the chief of whom is Father Raphael, a capuchin, who has lived ex-
emplary among them many years, and is well acquainted with the country, from
whom I must own I received the best and most authentic information. And this I
speak knowingly of him, that he is no intruder on men’s principles, when about to
depart this life, as most of them are, but recommends them to God with their own
conscience’ Fryer, A New Account, Bd. 2, 246-247.

44 Denkschrift von P. Jacques Tilhac SJ, Beilage zu seinem Brief an P. Tirso Gon-
zalez, Ordensgeneral SJ, Isfahan, 27.12.1700: ,Je me souviens a ce propos du fa-
meux P. Raphaél Capucin, dont plus de cinquante années se sont passées ici a con-
verser avec quelques seigneurs de la Cour, et quelques gens de lettres qui ’allaient
voir. On lui écrivait de la Propaganda qu’on s’étonnait fort de ce qu’ayant autant
de talents qu’il en avait, et étant aussi autorisé qu’il 1’était dans ce pays, il faisait
si peu pour la gloire de Dieu, et de son Eglise. Il leur répondit qu'il croyait y avoir
fait beaucoup, puis qu’il n’y avait pas encore perdu la foi“ (ARSI, Gallia, 97 II, {.
395r). — Auffallend ist, wie der Jesuit Tilhac sonst vielfach gegen die Jesuiten er-
hobene Vorwiirfe gegen einen Kapuziner kehrte. Im Ubrigen hatte sich in Persien
im Vergleich zu den 1650er Jahren das schwierige Verhéltnis zwischen den beiden
Orden in der Zeit um 1700 wieder etwas entspannt.

45 Siehe dazu von Thiessen, Kapuziner, 276-285.

46 Siehe etwa den Hinweis bei von Thiessen, Kapuziner, 281.
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sam einen Ehrkonflikt zwischen dem Agenten der englischen East India
Company und dem niederldndischen Gesandten Carel Constant, der den
Englander zum Duell herausgefordert hatte, schlichteten. Bei der Aus-
sohnung im Konvent der Augustiner hatte der englische Agent zuerst zu-
sammen mit den Patres auf die Gesundheit des Niederldnders zu trinken.
Dann tranken der Niederldnder und dessen Gefolge auf die Gesundheit
des Englanders, der Geistlichen und der anderen mitanwesenden , Fran-
ken“. SchlieBllich blieben alle fiir den Rest des Tages im Konvent der Au-
gustiner und nahmen dort gemeinsam das Mittag- und das Abendessen
ein. 47

Die soziale Nihe zu Laien, die im Handel tatig waren, half den Missi-
onaren, die zumeist missliche finanzielle Lage ihrer Niederlassungen mit
Almosen, die sie auch von Nichtkatholiken erhielten, und durch die Be-
teiligung an Finanz- und Handelsgeschiften zu verbessern. Wirtschafts-
und finanzhistorische Fragen gehoren zu den am schlechtesten unter-
suchten Aspekten der Geschichte katholischer Mission in der Friihen
Neuzeit. Kirchenhistoriker verspiiren selten eine besondere Berufung fiir
solche Fragen, und auch die neuere Kulturgeschichte frithneuzeitlicher
Mission ist diesbeziiglich von geringem Nutzen.#8 Mit Blick auf Fragen
von Regelobservanz und Normenkonkurrenz war indessen gerade der
Umstand von Bedeutung, dass vielerorts pure Not die Missionare gerade-
zu an die Wirtschaftswelt der Laien heranfiihren musste. Die Auswertung
zweier Rechnungsbiicher der unbeschuhten Karmeliten in Basra zeigt,
dass im Zeitraum von 1719 bis 1753 nur gerade 2,4% ihrer Einnahmen
aus den Subsidien stammten, die in sehr unregelméfligen Abstinden aus
Europa in Basra eintrafen. Wenn die dortige Niederlassung dennoch Be-
stand hatte, so lag dies am Erfolg der Patres beim Aufbau einer auf eige-
nen Filen stehenden Konventsékonomie. Sie boten Dienstleistungen an,
die in der Hafenstadt von durchreisenden Europdern und Ostchristen
unterschiedlicher Konfession nachgefragt wurden und Mieteinkiinfte,
Almosen und Legate einbrachten. Zugleich nutzten die Karmeliten die
Beziehungen im Kaufmannsmilieu dazu, selbst Handelsgeschéfte zu be-
treiben, die ihnen eigentlich untersagt gewesen waren.49

47 Tavernier, Histoire, 127-129.

48 Ein mit der Studie von Dauril Alden tiber die Jesuiten unter dem portugiesi-
schen Padroado auch nur entfernt vergleichbares Werk fehlt fiir die Missionen der
unbeschuhten Karmeliten. Siehe Alden, The Making of an Enterprise.

49 Dazu in Kiirze die in der ersten Fussnote erwdhnte Monographie des Verfas-
sers des vorliegenden Aufsatzes. Die Angaben beruhen auf der Auswertung fol-
gender Dokumente: Liber accepti et expensi Residentiae nostrae Bassorae mense
Tanuario anni 1674 usque ad mensem inclusive decembrem anni 1727 (AOCD,
483/1); [Liber computum], 1728-1772 (AOCD, 484/e).
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Fiir die Niederlassungen der Karmeliten in Isfahan und Schiraz sind
keine Dokumente erhalten, die eine vergleichbare Quantifizierung er-
moglichen. Die Hinweise in der Korrespondenz und den Visitationsbe-
richten bestédtigen indessen das Bild einer in die Wirtschaft der christ-
lichen Laien eingebundenen lokalen Konventsékonomie. Was lag ange-
sichts der chronischen Unterfinanzierung der Missionen niher, als die
Dienste von Kaufleuten nicht blo8 fiir die (statthafte) Uberweisung von
Renten und Almosen aus Europa oder Indien oder die Aufnahme von
Krediten in Anspruch zu nehmen, sondern diese Beziehungen zugleich
dazu zu nutzen, das nicht unmittelbar notwendige Geld aus Renten und
Almosen gegen moglichst hohe Zinsen anzulegen, bei denen sich die Fra-
ge der Vereinbarkeit mit dem kanonischen Wucherverbot stellen konnte?
Solche Anlagen wurden vor allem dann aktenkundig, wenn der zustandi-
ge Provinzialvikar oder Prior die Risiken verkannten, die hinter diesen
hohen Zinsen standen, und das investierte Kapital verloren ging. In sol-
chen Fillen erfahrt man aus den Briefen von Mitbriidern oder Visitatoren
an die Ordensoberen, dass die unbeschuhten Karmeliten nicht nur bei
katholischen und protestantischen Europédern und bei Armeniern, son-
dern auch bei Muslimen und ,heidnischen“ Indern (wohl Banyan aus
Gujarat) kleinere und groBere Geldbetrige gegen Zins anlegten.50

Eine weitere Moglichkeit, Einkiinfte zu erzielen, bot der Anbau und
Verkauf von Wein, fiir den in Persien nicht nur bei armenischen und eu-
ropaischen Christen, sondern auch bei Muslimen eine Nachfrage bestand,
die Gewinne versprach. 1616 lie der Prior der Karmeliten in Isfahan auf
einem Grundstiick, das der Schah den Patres zur Nutzung iibergeben
hatte, 25.000 Rebstocke pflanzen, die eine Jahresproduktion von mehre-
ren Tausend Litern Wein liefern sollten — entschieden zu viel fir den Ei-
genkonsum der wenigen Patres, die sich damit der Kritik aussetzten, sehr
offensichtlich gegen das Armutsgebot zu verstoBen.5! Bedienstete der
Karmeliten produzierten und verkauften Wein und Branntwein, was
»Skandal“ verursache und dazu fiihre, dass die Missionare als Wirte (,,ta-
vernieri“) gilten, wohingegen Wein nur fiir den Eigenbedarf gekeltert
werden sollte.52 Herstellung und Vertrieb von Wein sind auch fiir die Nie-
derlassung der Karmeliten in Schiraz bezeugt, wo sie von der Nachfrage

50 Dazu z.B. P. Angelus a Sancto Ioseph OCD an das Definitorium generale
OCD in Rom, Isfahan, 5.6.1669 (AOCD, 238/1/7).

51 P. Joannes Thaddaeus a Sancto Eliseo OCD an P. Benignus a Sancto Michael
OCD, Subprior des Konvents von Isfahan, in Rom, Isfahan, 26.3.1616 (AOCD,
237/m/9); ders. an [P. Dominicus a Jesu Maria, Praepositus Generalis OCD in
Rom], Isfahan, 3.1.1619 (AOCD, 237/m/14).

52 Memoria delle cose che devo rappresentare alli nostri signori definitori per le
missioni, ohne Ort, ohne Datum [17. Jh.] (AOCD, 243/b/3).
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nach den bereits im 17. Jahrhundert begehrten Schirazweinen profitier-
ten.53

Den verschiedenen beschriebenen Praktiken gemein war die Tatsache,
dass sich Ordensangehérige auf lokale Bezugssysteme ausrichteten. Dies
gilt sowohl fiir die religiose Praxis als auch fiir das Wirtschaftsverhalten
und die Art und Weise, wie die Missionare im lokalen Kontext Ansehen
gewannen. Dabei nahmen sie soziale Rollen wahr, die sie von der aus-
schliefflichen Festlegung auf ein Leben als Ordensgeistliche wegfiihrten
und Grundregeln eines solchen Lebens — etwa dem strikten Armutsgebot
der theresianischen Reform — widersprachen. Dem Spannungsverhiltnis
zwischen unterschiedlichen Rollen und normativen Anforderungen ent-
sprechend war das Bild, das sich Ordensobere und Kurienkongregatio-
nen von den Missionaren machten, ausgesprochen ambivalent.

IV. Visitationen:
Regelobservanz und personale Verflechtung

Konnten die Missionen in aller Welt einerseits als Triumph Roms ge-
geniiber den aus der Reformation hervorgegangenen Kirchen verstanden
werden, die erst seit dem 18. Jahrhundert vermehrt auBlerhalb Europas
missionarisch tatig wurden, stellten sie andererseits eine grole Heraus-
forderung dar, weil sowohl die neuen lokalen Formen von Kirchlichkeit
als auch der Lebenswandel der Geistlichen dem Streben nach einer strik-
teren Festlegung auf die Vorgaben der nachtridentinischen Konfessions-
kirche zuwiderliefen. Die Relationen, die der erste Sekretir von Propa-
ganda fide, Francesco Ingoli, zwischen 1622 und seinem Tod 1649 fiir die
Kardinale der Kongregation verfasste, sind denn auch von tiefem Miss-
trauen gegeniiber den Missionaren aus dem Ordensklerus geprigt, die,
glaubt man Ingoli, weit entfernt von den Augen der Ordensoberen und
Bischofe ihrer ,,Sensualitat” und ihrem Geiz fronten, vielfach unwissend
seien, kein vorbildliches Leben fithrten, ihr Amt nicht verrichteten, den
Neuchristen Anlass zu groem Skandal seien und den christlichen Glau-
ben nicht verbreiteten, sondern ihn geradezu verscheuchten.’* Ingoli
hatte genauso wenig Vertrauen in die Kommissare, welche von den
Ordensoberen beauftragt wurden, die Niederlassungen zu visitieren,
Missbrauche zu beseitigen und die Regelobservanz durchzusetzen. Statt-
dessen missbrauchten diese seiner Ansicht nach selbst ihre Kompetenzen

53 P. Faustinus a Sancto Carolo, Provinzialvikar OCD, an das Definitorium OCD
in Rom, Isfahan, 26.5.1721 (AOCD, 238/g/9. Zitiert in: [Chick], A Chronicle, Bd. 1,
515-516).

5¢ So in: Ingoli, Relazione, 164.
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und verkauften die Ernennungen und die ihnen gewéhrten geistlichen
,Gnaden*“.55

Tatsdchlich waren die Visitationen in Zentrum-Peripherie-Beziehun-
gen eingebunden, in denen die religios-kirchlichen Normen mit den sozi-
alen Normen personaler Bindungen konkurrierten. Soziale Verflechtung
spielte innerhalb der Orden eine Rolle, die teilweise mit jener in den
Zentrum-Peripherie-Beziehungen weltlicher Herrschaftsverbande zu
vergleichen ist. Wahrend verwandtschaftliche Bindungen bei den unbe-
schuhten Karmeliten in Persien génzlich zuriicktraten, zeigt die erhalte-
ne Korrespondenz die Bedeutung von Patronage, Freundschaft und
Landsmannschaft im Ordenskontext.

Wie die Propagandakongregation seit ihrer Griindung 1622 versuchten
die Ordensleitungen gegen die Verselbstdndigung untergeordneter Akteu-
re anzugehen, indem sie Systeme des Wissensmanagements aufbauten,
die den Entscheidungstrigern die notwendige Einsicht in die Verh&ltnis-
se vor Ort vermittelten und zugleich dazu beitrugen, Entscheidungen als
wissensbasiert und damit legitim erscheinen zu lassen.’6 Der kiirzlich
von Markus Friedrich untersuchte Jesuitenorden5? stand mit seinem Be-
mithen um eine moglichst effiziente, globale Kommunikation nicht allein.
Die Formen und Wirksamkeit des Wissensmanagements anderer Orden
wiren im Rahmen weiterer Fallstudien zu kléaren. Fest steht, dass die
Antworten auf gleiche Probleme zumindest teilweise dhnlich ausfielen:
im Falle der italienischen Kongregation der unbeschuhten Karmeliten
umfassten die MaBnahmen regelmifige Visitationen, die Vorschrift, Pro-
kuratoren an die Generalkapitel des Ordens in Rom zu entsenden, sowie
Bestimmungen iiber die Berichterstattung und Korrespondenz der Pro-
vinzialvikare, Prioren und der einzelnen Patres.

Im Prinzip folgten also auch die unbeschuhten Karmeliten der fiir die
Reformorden charakteristischen Tendenz zur zentralen Steuerung eines
GroBteils der Angelegenheiten und der Ortsgebundenheit der Ordenslei-
tung an die romische Kurie. Dennoch blieben die Kompetenzen der Or-
densleitung in Strukturen und angewandten Verfahren viel starker als
bei den Jesuiten an den Willen der gesamten Ordensgemeinschaft gebun-
den, die durch das Generalkapitel verkérpert wurde. Nicht nur begrenz-
ten die Ordenskonstitutionen als Ausdruck der Verpflichtung zur Armut
und zur Abkehr von der ,Welt“ den Gebrauch von Ehrentiteln, die in

55 Ebd., 166.

56 Zur Produktion und Zirkulativon missionarischen Wissens siehe etwa Castel-
nau-L’Estoile/ Copete/ Maldavsky/Zupanov (Hrsg.), Missions d’évangélisation.

57 Friedrich, Der lange Arm Roms? Fir die folgenden Ausfithrungen siehe v.a.
49-53,101-106.
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der Frithen Neuzeit auch innerhalb der Orden stindische Hierarchien
konstituierten.’® Wahrend die Gesellschaft Jesu das Ius scribendi der
einfachen Ordensmitglieder einschrankte und ,,die Doppel- oder Mehr-
strangigkeit [ihres] Informationssystems“?? ganz auf der Korrespondenz
der Amtstrager mit Rom aufbaute, sah dies bei den Karmeliten anders
aus. Dort wurde die unmittelbare Korrespondenz mit der hochsten Hie-
rarchieebene ohne die Bindung an einen Dienstweg ausdriicklich ange-
mahnt. Der Kontrast zu den Jesuiten, wo solche Praktiken nach Mog-
lichkeit abgestellt wurden, um den hierarchischen Aufbau der Gesell-
schaft zu schiitzen, konnte nicht deutlicher sein. Als Generalvisitator der
unbeschuhten Karmeliten schrieb P.Vincentius a Sancto Francisco 1621
in Isfahan etwa vor, dass die Patres jeden Samstag zusammenkommen
sollten, damit ein jeder berichte, was er im Verlauf der Woche gehort ha-
be und was ihm geschehen sei. Einer der Patres sollte alles, was erwéh-
nenswert schien, niederschreiben, damit es nach Italien gesandt werden
konne. AuBBerdem sollte jeder Pater mindestens zwei Mal pro Jahr dem
Praepositus generalis schreiben und tber die Dinge, die nach Abhilfe
riefen, sowie {iber alles, was die ,,gute Regierung und den Fortschritt der
Mission“ betraf, berichten. Den Superioren der Konvente verbot der Vi-
sitator, diese Briefe zu lesen, selbst dann, wenn die Patres sie ihnen zei-
gen wollten. In der Ordinatio manifestierte sich die Absicht, parallele
Informationskanéle offen zu halten, iiber die auch abweichende und den
Superioren vor Ort nicht genehme Einschétzungen nach Rom gelangen
konnten.60

Was dem Ordensgeneral und dem Definitorium erlauben sollte, wis-
sensbasiert ihre Entscheidungsprirogativen wahrzunehmen, legitimierte
allerdings zugleich eine Praxis, welche die Autoritdt der Superiore vor
Ort in Frage stellte: die Tendenz, gegen diese an die Ordensleitung zu re-
kurrieren. Visitatoren und Ordensobere hatten idealiter die Aufgabe, die
Observanz zu sichern, Differenzen zwischen den Patres zu schlichten und
jenen Frieden herzustellen, der als Gott geféllig und dem Seelenheil der
Ordensmitglieder forderlich galt. In der Praxis versuchten alle, die Visi-
tatoren und die Ordensoberen fiir sich zu vereinnahmen, wobei das Ar-
gument der Regelobservanz situativ eingesetzt eine zentrale Rolle spielte.
Gegen die regelbasierte Autoritdt der Visitatoren wurde wiederum mit

58 Kein Ordensbruder sollte die Ordensoberen mit dem Titel , Reverendissimus
Pater” oder ,Vestra Paternitas — der bei den Jesuiten tiblichen Anrede des Or-
densgenerals — anreden; stattdessen waren alle als ,noster Pater” zu bezeichnen
(Constitutiones Fratrum Discalceatorum, pars I, cap. XIV, n. 6, 54).

59 Friedrich, Der lange Arm Roms?, 101.

60 [Ordinationes], durch P. Vincentius a Sancto Francisco OCD, Isfahan,
22.9.1621 (AOCD, 235/1/1 und 236/a/14).
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dem Argument mangelnder Kenntnis der lokalen kulturellen Vorausset-
zungen gefochten.

Auch wenn die unbeschuhten Karmeliten religiose Normen bemiihten,
wiesen ihre Beziehungen zu Visitatoren und Ordensoberen zugleich einen
stark personalen Charakter auf. Ein Karmelit in Isfahan, der schon seit
mehreren Jahren in seine Provinz zuriickkehren wollte, fasste 1684 neuen
Mut, als er erfuhr, dass ein Pater aus seiner sizilianischen Heimat zum
Generalprokurator der italienischen Kongregation gewihlt worden war.
Er bezeugte diesem seine Dankbarkeit angesichts der bereits erhaltenen
,Gnaden“ und , Gunstbezeugungen“ und driickte die Hoffnung aus, der
Adressat moge ihm die Einwilligung der Ordensoberen zur Riickkehr
nach Europa vermitteln. Indem er an die landsmannschaftliche Verbun-
denheit appellierte, versuchte er zugleich, gegen den ungeliebten Prior
seines Konvents die Protektion des Definitoriums zu mobilisieren, das
einen Provinzialvikar und Visitator senden sollte.61

Ergebnis und Wirksamkeit der Visitationen hingen entscheidend davon
ab, ob die Visitatoren von einem Teil der Missionare als mogliche Protek-
toren in die lokalen Verhéltnisse eingefiihrt wurden. Wie ortsfremde
Kommissare gegeniiber weltlichen lokalen Amtstragern konnten die Visi-
tatoren wenig ausrichten, wenn ihnen die Konventsgemeinschaften ge-
schlossen gegeniiber standen und ihnen ihre Regelobservanz ,vorfiihr-
ten“. Anders sah es aus, wenn die Patres unter sich uneinig waren und
die Visitation dazu nutzten, fiir ihre jeweiligen Positionen Unterstiitzung
zu gewinnen. Genau dies tat der Provinzialvikar 1675, indem er die Visi-
tation nutzte, um die Ordensleitung um die Abberufung missliebiger
Mitbriider, darunter des fritheren Priors von Isfahan, des eingangs zitier-
ten Paters Angelus a Sancto Ioseph, zu bitten.2 Mit dem lokalen ,Wis-
sen“ versorgt, konnte ein ortsfremder Visitator den Auftrag der Or-
densoberen umsetzen. Pater Angelus setzte sich seinerseits zur Wehr, in-
dem er sich an einen Landsmann wandte, der ihm schon aus der Zeit vor
dem Ordenseintritt bekannt war und nun das hoéchste Ordensamt als
Praepositus generalis versah. Den Vorwurf mangelnder Regelobservanz,
den der Visitator erhoben hatte, konterte Pater Angelus einmal mehr mit
dem Verweis auf seine eigenen Landeskenntnisse, an denen es dem Visita-
tor mangele. Angesichts der kulturellen Unterschiede lagen demnach et-

61 P. Fortunatus a Iesu Maria OCD an P. Bernardus Maria a Sancta Teresia, Pro-
curator generalis OCD, Isfahan, 20.2., 10.6. und 26.6.1684 (AOCD, 237/k/8, 9 und
10).

62 P. Hieronymus a Iesu Maria, Provinzialvikar OCD, an P. Ioannes Chrysosto-
mus a Sancto Paulo, Praepositus generalis OCD in Rom, Schiraz, 31.8. und
3.9.1675 (AOCD, 238/q/2 und 5); ders. an P. Emmanuel a Iesu, Vicarius generalis
OCD in Rom, Schiraz, 31.8.1675 (AOCD, 238/q/3).
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wa die Abweichungen von den nicht ohne Schaden anwendbaren Klei-
dungsregeln im Interesse der ,heiligen Religion“.63

%

Regelobservanz war also ein zentrales Argument in der Kommunika-
tion zwischen Missionaren und Ordensoberen. Bei Konflikten unter den
Missionaren galt es, sich selbst als besonders regeltreu erscheinen zu las-
sen oder zumindest eine plausible Entschuldigung fiir etwaige Regelver-
stoBe anfithren zu kénnen. Zugleich wiesen die Beziehungen zwischen
Missionaren und Ordensoberen Parallelen zu weltlichen Zentrum-Peri-
pherie-Beziehungen auf. Wie dort ging es darum, iiber groe Distanzen
Protektion zu mobilisieren und tiber Mittelsleute personale Ndhe herzu-
stellen, womit sich auch in diesen Beziehungen die Frage der Konkurrenz
zwischen Regelobservanz und sozialen Normen stellte. Parallelen dazu
finden sich wiederum in den Beziehungen der Kurie zu den in der Missi-
on tatigen Orden und deren Mitgliedern. Dort zeichnete sich analog zum
Vorgehen weltlicher Fiirsten im 17. Jahrhundert eine Starkung biirokra-
tischer Elemente ab: Als Clemens VIII. 1604 die unbeschuhten Karmeli-
ten mit ,,seiner® Persienmission betraute und dafiir mit Privilegien aus-
stattete, setzte er auf die Loyalitdt der italienischen Kongregation des
Ordens, die kurz zuvor unter seiner Protektion entstanden war. Dabei
beschied er sich nicht nur mit den begrenzten Personalressourcen einer
jungen Ordensgemeinschaft, sondern nahm zugleich auch einen Konflikt
zwischen der kontemplativen Ausrichtung der theresianischen Reform
des Karmelitenordens und den Anforderungen missionarischer Tatigkeit
in Kauf. Demgegeniiber bedeutete die Neuordnung der Verwaltung der
Missionen mit der Schaffung der Propagandakongregation 162264 eine
Verkniipfung von Patron-Klient-Bindungen mit einer Institution, die ei-
ner biirokratischen Rationalitit folgte.

Vor Ort war das Leben der Missionare in Persien gepradgt durch die
Vielzahl der sozialen Rollen, die sie neben ihrer Eigenschaft als Ordens-
mitglieder wahrnahmen und die sie in die ,,Welt“ hinausfiihrten. Dabei
war ihr Ansehen ,,in der Welt“ zum Teil durchaus unmittelbar an die ih-
nen zugeschriebene Abkehr von derselben gebunden, wenn etwa die nie-
derldandische und die englische Ostindiengesellschaft Ordensmitglieder
wegen ihrer Distanz zu weltlichen kommerziellen Interessen fiir Post-

63 P. Angelus a Sancto Ioseph OCD an P. [Joannes Chrysostomus a Sancto Paulo,
Praepositus generalis OCD in Rom], Isfahan, 8.9. und 22.12.1675, [Isfahan], Er-
gianzung vom 18.1.1676 eines zu einem fritheren Datum begonnenen Briefes
(AOCD, 236/b/18, 19 und 20).

64 Zur Funktionsweise von Propaganda fide siehe v.a. die Arbeiten von Giovan-
ni Pizzorusso: u.a. Pizzorusso, Roma nei Caraibi; ders., I dubbi.
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dienste bevorzugten oder wenn Laien Ordensgeistlichen Vollmachten an-
trugen und sie als Mittler bemiihten.

Zur Vervielfaltigung der Rollen der Missionare trug auch die in der lo-
kalen Gesellschaft ausgepriagt vorhandene Bereitschaft bei, im Umgang
mit dem Sakralen Mehrdeutigkeit hinzunehmen. Mit Christen anderer
Konfession teilten die Missionare diasporaspezifische Praktiken von
Transkonfessionalitiat, die Communicatio in sacris einschlossen. Dass es
sich um einen landesspezifischen Umgang mit religioser Differenz han-
delte, stand fiir katholische Beobachter bereits in den Anfiangen der Per-
sienmission fest. Zunehmend an Bedeutung gewann die Ablehnung von
Communicatio in den Beziehungen der Missionare zur Kurie und zu den
Ordensoberen im Laufe der zweiten Halfte des 17. Jahrhunderts. 1729 er-
lieB Propaganda fide schlieBlich ein ,allgemeines und grundsitzliches
Verbot* der Communicatio in sacris mit den von Rom getrennten Ostkir-
chen, auffallend zeitnah zur Verurteilung der chinesischen und malabari-
schen Riten.65

Dem Vorwurf mangelnder Observanz begegneten die Patres vorzugs-
weise mit dem Argument der kulturellen Differenz, das Verhaltensweisen
nahe legte, die von anscheinend feststehenden Normen abwichen, und
den normativen Horizont ihres eigenen Wirkungsbereiches als Gegensatz
zu jenem des katholischen Europas konstruierte. Wahrend die nachtri-
dentinische Kirche versuchte, Geistliche und Laien auf konfessionelle
Regelhaftigkeit festzulegen, und deren Grenzen zunehmend enger zog,
zeichneten sich damit in der duBleren Mission kulturelle Relativierungs-
prozesse ab, welche die strengen Festlegungen langerfristig grundlegend
in Frage stellen sollten. Diese Prozesse gingen nicht nur vom Umgang
mit lokalen Praktiken von Religiositdt wie etwa den chinesischen und
malabarischen Riten®¢, sondern auch von den Erfahrungen der Ordens-
geistlichen im Alltag aus. Eine sozial- und kulturhistorisch erneuerte
Ordens- und Missionsgeschichte erscheint damit auch als ein wichtiger
Zugang zum Verstdndnis von Fundamentalprozessen der europiischen
Friihen Neuzeit.

65 Dazu Windler, Uneindeutige Zugehorigkeiten. Vgl. Vries, Rom und die Patri-
archate, 377f.

66 Vgl. Hazard, Crise, insbes. 22-24, 28-29.
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Normenkonkurrenz oder Normenkongruenz?
Dimensionen eines Konzeptes anhand
eines Korruptionsfalles von 1534 *

Von Florian Schmitz

I. Einleitung

1534 wurden vier Patrizier vor dem Kleinen Rat der Stadt Bern wegen
Bestechlichkeit angeklagt. Thnen wurde vorgeworfen, das Geldgeschenk
eines fremden Adeligen angenommen und sich im Gegenzug verpflichtet
zu haben, die Erledigung einiger Geschéfte zu beschleunigen — und damit
hitten sie gegen die Satzungen der Stadt verstoBen. Bei den Angeklagten
handelte es sich um den amtierenden Altschultheilen Hans von Erlach,
den ehemaligen Schultheilen Sebastian von Diesbach und die beiden
Venner! Anton Spielman und Niklaus von Graffenried; sie waren also al-
lesamt Vertreter des Berner Patriziats und in durchaus musterhaften
Karrieren bis an die politische Spitze der Stadtgesellschaft gelangt. Wah-
rend Erlach und Spielman die Vorwiirfe bald entkraften konnten, wurden
die beiden anderen Patrizier verurteilt und ihrer Amter enthoben. Dies-
bach gab daraufhin nicht nur das Berner Burgerrecht auf, sondern wand-
te sich mit seinem Umzug nach Fribourg auch vom wenige Jahre zuvor
angenommenen neuen Glaubensbekenntnis ab. Graffenried indes fand
sich wenige Jahre spéter vollstdndig rehabilitiert als Grofirat wieder.

* Dieser Aufsatz greift zuriick auf meinen Vortrag gehalten auf der Tagung Nor-
menkonkurrenz in historischer Perspektive in Koln 2012, sowie auf meine Mas-
terarbeit, eingereicht und angenommen vom Historischen Institut, Universitat
Bern, ebenfalls 2012. Hillard von Thiessen danke ich fiir seine Geduld und An-
merkungen, Simona Slanic¢ka und Andreas Affolter fiir ihre Hinweise und Korrek-
turen.

1 Venner waren zunéchst stadtische Quartiersvorsteher mit einer primér milité-
rischen Funktion. Im Spatmittelalter avancierte das Venneramt jedoch zu einem
der wichtigsten Amter in der stidtischen Verwaltung — neben Schultheiss und
Seckelmeister. Zusammen mit den Seckelmeistern bildete das Kollegium der vier
Venner die sog. Vennerkammer, die v.a. im 16. und 17 Jahrhundert die bernische
Politik bestimmte. Dariiber hinaus waren die Venner Teil der sog. Sechszehner, je-
nes Wahlgremiums, das nach dem Kooptionsprinzip die Mitglieder des Grossen
Rates bestimmte. Vgl. Capitani/Weck, Art. Bannerherr.
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Dieser Korruptionsfall verweist auf die wenig eindeutige Gemengelage
von formeller und informeller Politik in der frithen Neuzeit, also auf je-
nen ,Graubereich’ der (politischen) Geschichte, mit dem sich die Ge-
schichtswissenschaft nun schon seit einiger Zeit beschéftigt. Gemeint ist
damit zunéchst einmal eben der Bereich der Politik, der auBlerhalb for-
mal sanktionierter Verfahren stattfindet?, also jene informellen politi-
schen Verfahren, die auf personlichen Loyalitdten, Verwandtschaft,
Freundschaft oder klientelaren Beziehungen basieren.? ,Graubereich’
meint aber auch jenen Bereich der Politik, der verboten ist und daher im
Verborgenen stattfindet — die Korruption. Und schlieBlich verweist dieses
Wort auch auf ein mit diesen Forschungsfeldern verbundenes methodi-
sches Problem, ndmlich die liickenhafte quellenkundliche Uberlieferung,
erinnert also an: ,,Die Kunst [des Historikers], sich nicht allzu sicher zu
sein/4 Im Rahmen dieses ,Graubereiches’ — dem Spannungsverhiltnis
formeller und informeller Politik, korrupter Praktiken und weiten Inter-
pretationsspielrdumen — bewegt sich dieser Aufsatz. Anhand eines exem-
plarischen Korruptionsfalls aus dem nachreformatorischen Bern soll vor
allem eines jener Konzepte diskutiert werden, die als Versuch einer kon-
zeptionellen Strukturierung des Graubereichs friithneuzeitlicher Politik
zu verstehen sind: Normenkonkurrenz.®

Grundannahme dieses Konzeptes ist, dass sich der frithneuzeitliche
Mensch in seinen Handlungen drei konkurrierenden Normensystemen
ausgesetzt sah, die, jedes fiir sich, uneingeschrankte Deutungshoheit ver-
langten. Idealtypisch lassen sich diese als legale, soziale und religiose
Normen fassen.6 Freilich kann diese Unterscheidung nur idealtypisch
aufrechterhalten werden; so spielen beispielsweise bei der Genese von

2 Der Verfahrensbegriff bezieht sich hier auf Luhmann, Legitimation. — Auch
fiir die Frihneuzeitforschung wurde das luhmannsche Konzept anwendbar ge-
macht. Vgl. Stollberg-Rilinger (Hrsg.), Herstellung, darin v.a. Krischer, Problem
des Entscheidens, 35-64, sowie Stollberg-Rilinger (Hrsg.), Vormoderne politische
Verfahren.

3 Es sei hier auf Wolfgang Reinhards einflussreiche Konzeption der Mikropoli-
tik hingewiesen: Reinhard, Freunde und Kreaturen; ders., Amici e creature und
den von ihm verantworteten Sammelband ders. (Hrsg.), Romische Mikropolitik
hingewiesen.

4 So der Titel eines Pladoyers fiir kritische Geschichtsschreibung: Landwehr,
Moglichkeiten kritischer Geschichtsschreibung.

5 Vgl. v. Thiessen, Sterbebett, insb. 630-640; ders., Korrupte Gesandte. Siehe
auch den programmatischen Aufsatz desselben Autors in diesem Band.

6 Vgl. dazu v. Thiessen, Sterbebett, 636. von Thiessen schlagt statt ,legale Nor-
men“ den Begriff , gemeinwohlorientierte Normen“ vor. Ansonsten folgt dieser
Aufsatz seiner begrifflichen Fassung von Normen.Vgl. dazu dessen Aufsatz in die-
sem Band.
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Normen oftmals Bezugspunkte aus dem jeweils anderen Normensystem
eine Rolle oder aber die Normensysteme stiitzen und verstirken sich ge-
genseitig. Dartiber hinaus lasst sich auf der Ebene der Akteure feststel-
len, dass die Hierarchisierung der Normen von Fall zu Fall neu verhan-
delt wird.

Diese Gemengelage soll im Folgenden anhand eines Korruptionsfalls
diskutiert werden, der fiir diesen Zweck als besonders geeignet erscheint.
Denn erstens konnen Korruptionsprozesse — in der Frithen Neuzeit, aber
auch noch in der Gegenwart — als Aushandlungsplattform dafiir gelten,
welches Handeln in der Politik normenkonform ist. Verhandelt werden
meist Praktiken, die zwar einer sozialen Erwartungshaltung entsprechen,
allerdings kontrar zur geltenden Rechtsordnung stehen. Hier befinden
sich also legale Normen und soziale Normen im Widerstreit. Zweitens,
und mit spezifischem Bezug auf die politischen Verhaltnisse Berns nach
der Reformation, stehen in der Gerichtsverhandlung auch religiose Nor-
men zur Debatte. Fiir die Frithe Neuzeit im Allgemeinen lasst sich argu-
mentieren, dass religiose Normen implizit immer mitgedacht werden
miissen, schlieBlich sind frithneuzeitliche Rechtsordnungen immer auch
gottlich sanktionierte Ordnungen. Die Anti-Korruptionsgesetzgebung im
nachreformatorischen Bern zeichnet sich denn auch durch die Betonung
der géttlichen Ordnung aus.” Dieser Logik folgend, erscheinen gesetzlich
gefasste Normen durch religiose Normen verstirkt — Normenkongruenz
statt -konkurrenz.

II. Fallstudie:
Reformation, Korruption — Normenkonkurrenz?

Der eingangs knapp geschilderte Korruptionsfall ist einerseits typisch,
darin liegt aber andererseits doch durchaus AuBergewo6hnliches. Typisch
ist er, weil die informelle Beschleunigung von formellen Abldufen iiblich
im Verwaltungshandeln der frithneuzeitlichen Stadt war; Bestechung er-
scheint hier nur als ein besonders drastisches Mittel. In der frithneuzeit-
lichen Stadtgesellschaft, die ja eine Anwesenheitsgesellschaft war, mani-
festierte sich Herrschaft im direkten Umgang der Ratsherren mit der
Stadtgemeinde. Der Austausch von Geschenken, im Sinne von Leistung
und Gegenleistung, war dabei sehr wohl gingige Praxis und Bestechung
erscheint hier nur als besonders weitgehende Auspragung.8 Aber: Auch

7 Vgl. Friedeburg/Schorn-Schiitte (Hrsg.), Politik und Religion; weiter auch
Hamm, Reformation.

8 Am Beispiel Bern hat dies Teuscher, Bekannte, 12 und 234-237 exemplarisch
beschrieben. — Zur Stadt als Anwesenheitsgesellschaft vgl. Schlogl, Kommunika-
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wenn Schenken ein zentrales Element im stédtischen politischen Han-
deln war, so war es gleichzeitig ein umstrittenes Element — oder besser:
eine mehrdeutige Kategorie. Die zentralen Bewertungskriterien waren
hier Heimlichkeit und Offentlichkeit. Im Umfeld der eidgendssischen Re-
formation und der durch sie befeuerten Pensionsdebatte wurde das
ySpannungsfeld zwischen Gemeinnutz und haymlichkeit ein neues Para-
digma des Politischen“.? So allgegenwartig Geschenke néamlich waren,
sie konnten je nach Situation, nach Intention des Beurteilenden, aber
auch nach Art des Geschenkes ebenso als Bestechung und illegitime Be-
reicherung gedeutet werden.l? Eine solche Instrumentalisierung in der
politischen Diskussion ldsst sich vor allem in politischen Krisenzeiten
feststellen — die Reformation in Bern war eine solche Krise.

Die Reformation brachte Bern nicht allein tiefgreifende religiose Um-
walzungen, sie wurde begleitet durch soziale und politische Verdnderun-
gen. Erstere manifestierten sich im Aufstieg neuer und Abstieg alter Fa-
milien in die Fihrungsschicht, letztere im verstiarkten herrschaftlichen
Zugriff der Obrigkeit.}! So stand das Berner Regiment in den 1520er und
1530er Jahren vor der doppelten Herausforderung, einerseits den Glau-
benswechsel innerhalb der Herrschaftselite zu vollziehen, andererseits,
denkt man an die oberldndischen Unruhen und die Kappeler Kriege, in
einer durchaus krisenhaften Situation Geschlossenheit nach innen und
auflen zu demonstrieren.

Im Kontext der zunehmenden herrschaftlichen Durchdringung des
bernischen Territoriums lassen sich bereits seit Mitte des 15. Jahrhun-
derts Bestrebungen feststellen, den Einfluss der Kirche in machtpoliti-
schen Fragen zuriickzudriangen.1?2 Diese Tendenz verstiarkte sich in den

tion; sowie als konzeptueller Wegbereiter Kieserling, Kommunikation unter An-
wesenden, 17-20.

9 Groebner, Geschenke, 263.

10 Diese Form des Sprechens iiber Korruption wurde von der jiingeren For-
schung als Korruptionskommunikation kategorisiert. Korruptionskritik ist in die-
ser Konzeption als eine Art Ventilfunktion im friithneuzeitlichen Normierungspro-
zess zu verstehen.Vgl. Engels, Politische Korruption; Grine, Ansitze, Griine, ,,Ga-
benschlucker®, 220 und 232, sowie ders., Anfechtung und Legitimation, v.a.
411-412 und 424-425. AuBlerdem v. Thiessen, Korruption und Normenkonkurrenz,
v.a. 96-99; Griine/Tolle, Role differentiation.

11 Zu den politischen Aspekten der bernischen Reformation vgl. Walder, Refor-
mation und moderner Staat.

12 Dazu Guggisberg, Kirchengeschichte, 19-28. Als herausgehobenes Beispiel
der herrschaftlichen Durchdringung mag der so genannte Twingherrenstreit 1496—
1471 gelten, als es der Stadt gelang, ihre Interessen gegen den stadtsassigen Land-
adel durchzusetzen und die Grenzen der stddtischen Gerichtsbarkeit auszuwei-
ten; dazu Schmied, Reden.
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1520er Jahren, als die reformatorische Bewegung in der Eidgenossen-
schaft langst Fahrt aufgenommen hatte. Bern wandte sich nun zuneh-
mend in dogmatischen Fragen gegen die rémische Lehrmeinung — ohne
sich dabei explizit als Befiirworter der Reformation zu positionieren.13
Besonders aus sicherheitspolitischen Erwagungen sah sich der Rat in
diesem Zeitraum mehrfach veranlasst, die Diskussion in Glaubensfragen
zu lenken, denn durch die widerstreitenden Positionen wiirde

»,das gemein arm und schldcht volk, so nach der leer gots christenlich begért

ze ldben, in irrung gewisen und verfurt, und dahér ufrur und beschwéird zi

undertruck und letzung der seelen heyl gefiirderet mochte werden 14

Trotz dieser mehrfachen Intervention der Obrigkeit lasst sich aus der
Summe der Glaubensmandate keine eindeutige Positionierung fiir oder
gegen die Reformation ablesen. Stattdessen ist ein Kompromiss in der
Glaubensfrage erkennbar, der wohl daher riihrt, dass im Kleinen Rat we-
der die altglaubige noch die reformatorische Faktion eine Stimmenmehr-
heit fiir sich verbuchen konnte.1® Mitte der 1520er Jahre wuchs aber ei-
nerseits der Druck innerhalb der Eidgenossenschaft: Bern sollte sich in
der Glaubensfrage festlegen. Andererseits verdnderte sich die Konstella-
tion innerhalb der Stadtgemeinde. Der GroBe Rat war schon ldnger
mehrheitlich reformatorisch eingestellt und nach der Osterwahl 1527
galt das auch fiir den Kleinen Rat.16 In der Stadt begannen die Gesell-
schaften Tatsachen zu schaffen.1” Wie Berchthold Haller, die treibende
Kraft der Reformation in Bern, Anfang November 1527 an Zwingli
schrieb, ,,habend die gsellschafft, so zumm teil pfrinden und altar hend
[...], ihr mess, jartag, patrocinia und pfrinden abgstelt [...]18 Diesem
Druck der Stadtgemeinde musste der Rat nun nachgeben und die schon
vielfach geforderte Disputation anberaumen.!® Diese brachte den Ent-
scheid fiir die Reformation: Am Tag nach der Disputation, dem 27. Janu-

13 Vgl. Walder, Reformation, 483 und 499-506; Ehrensperger, Gottesdienst, 122—
125.

14 Steck/Tobler, Aktensammlung, 65.

15 Ahnlich argumentiert auch Michel, Historische Stunden, 150-153. Gelegent-
liche Ausschlédge bei Abstimmungen zu Glaubensfragen in die eine oder die ande-
re Richtung lassen sich situativ durch Absenzen einzelner Ratsmitglieder erkla-
ren.

16 Vgl. Tardent, Manuel, 319-323; Walder, Reformation, 518; Feller, Geschichte
11, 149 und 173; Muralt, Stadtgemeinde, 368-370.

17 So wurden in Bern die Ziinfte genannt. Anders als in Ziirich oder Basel hat-
ten sie zwar kein direktes und formal geregeltes politisches Mitspracherecht, be-
einflussten die Politik der Stadt aber durchaus auf informellem Wege. Dazu
Schlippi, Zunftgesellschaft, 25.

18 Egli/Finsler, Werke IX, 292.

19 Zum Ablauf der Disputation vgl. Locher, Berner Disputation.
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ar, wurde die Abschaffung der Messe und der Bilder beschlossen und
auch gleich in die Tat umgesetzt.20 Am 2. Februar entschied man sich fiir
die Durchfiihrung der Reformation2! und am 7. Februar schlieBlich wur-
de das Berner Reformationsmandat erlassen.22

Im Kontext dieses Aufsatzes liest sich das Berner Reformationsmandat
als religiose Untermauerung der bernischen Korruptionsgesetzgebung.
Mit dem Mandat formulierte die bernische Obrigkeit ein Herrschaftspro-
gramm, in dessen Mittelpunkt die Aufrechterhaltung der o6ffentlichen
Ordnung als Basis fiir den gemeinen Nutzen stand.23 Als besondere Auf-
gabe eines gerechten und gottgefialligen Regiments wurde in diesem Zu-
sammenhang die Bekdmpfung der Pensionen, Miet und Gaben begriffen:
Schulhei3, Rat und Burger verkiindeten,

,dass si in kurzer zyt mit eeren und figen all pensionen, mietten und gaben,
darus dann fréombd krieg und ouch landlich und stettlich zwitrecht, ouch
zeriittungen entsprungen sind, ganz und gar abzestellen und darvon ze stan24

Bei den Pensionen handelte es sich um Zahlungen der européischen
Méchte an die Orte der Eidgenossenschaft, um sich das Rekrutierungs-
recht flir S6ldner zu sichern; ein Teil dieser Pensionen wurde im Gehei-
men an einzelne Mitglieder der Fiihrungsschicht ausgezahlt. Mit Miet
und Gaben wurden unerlaubte (Geld-)Geschenke an Amtspersonen be-
zeichnet.25 Schon seit dem ausgehenden 15. Jahrhundert war der Drei-
klang von Pensionen, Miet und Gaben in der eidgendssischen politischen
Diskussion etabliert und mit der Frage nach guter und gerechter Herr-
schaft verkniipft.26 Besonders in der Kritik standen ldngst die geheimen

20 Der bilder und goétzen halb, ouch althdren: in acht tagen dannen geriittet,
taffellen dessglichen hinweg gethan werden! Steck/Tobler, Aktensammlung, 611.
Gerade beim Bildersturm zeigt sich, dass die Entscheidung fiir die Reformation
umkampft war; es kam zu Tumulten und Auseinandersetzungen wihrend der
Entfernung der Bilder. Vgl. Gisi, Ikonoklastisches Handeln und Sladeczek, Bilder-
frage.

21 Steck/Tobler, Aktensammlung, 625.

22 Ebd., 629-634.

23 Dabei handelt es sich freilich nicht um ein Berner Spezifikum. Vgl. Schulze,
Gemeinnutz, 597, fir den Gemeinnutz der ,zentrale programmatische Begriff des
spatmittelalterlichen und frithneuzeitlichen Staatsdenkens® ist.

24 Steck/Tobler, Aktensammlung, 644.

25 Zum Begriff der Miet und Gaben vgl. Groebner, Geschenke, 129-135. — Zum
Soldienst und zur Bedeutung der Pensionen vgl. u.a. Korner, Einfluss; Koch, Kro-
nenfresser; Windler, Schweizer; Suter, Korruption; sowie der im erscheinen be-
griffene Sammelband Slanic¢ka, Fremdes Geld.

26 Pensionen, Miet und Gaben sind mehrfach Gegenstand der eidgendssischen
Tagsatzung, 1503 wird nach mehreren Anléufen ein Verbot erlassen ,[...] daf} nie-
mand in der Eidgenossenschaft wonent [...] dehein pension, dienstgelt, provision,
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Pensionen; bei diesen handelte es sich de facto um Bestechungsgelder fiir
herausgehobene Mitglieder der Berner Fiithrungsschicht. Zwingli griff
diese Kritik auf und verkniipfte die Bekédmpfung von Korruption mit der
konfessionellen Frage.2” Wer Pensionen, Miet und Gaben bezog — sich be-
stechen lies — der schadete laut Zwingli nicht nur dem Gemeinwohl, son-
dern handelte als Feind des Evangeliums.28 Damit erhielt die Bekdmp-
fung der illegitimen Gelder den Stellenwert einer religiosen Norm und
ihre Uberfiihrung in eine unzweideutige legale Norm wurde ein zentrales
Anliegen der reformierten Faktion.

Gerade die Zahlungen an einzelne Mitglieder der Fiihrungsschicht, die
heimlichen Pensionen, lassen sich also, ohne dabei anachronistisch vor-
zugehen, als Korruption fassen.29 In der Bestimmung von illegitimem
Handeln scheint dabei das Spannungsverhéltnis von Gemeinnutz und
Eigennutz zentral zu sein.30 Dies gilt insbesondere vor dem Ereignishori-
zont der eidgenodssischen Reformation. Die zeitgendssische Debatte um
die Pensionen mutiert unter der Agide der reformatorischen Bewegung
zum erfolgreich gefithrten semantischen Kampf um die Deutungshoheit
iiber den Gemeinnutz. So verspricht das bernische Regiment bei der Ver-
kiindung des Reformationsmandates die Bekdmpfung von Korruption als
Pflichtiibung guter Herrschaft im Sinne des gemeinen Nutzens.

Von der Ankiindigung im Reformationsmandat bis zum Erlass des Ge-
setzes sollten nun fast zwei Jahre vergehen.3! Sowohl die Untertanen als
auch die Reformatoren forderten eine straffe Korruptionsgesetzgebung.32
Ein entsprechend strikter Entwurf des Stadtschreibers Peter Cyro — er

gnadgelt, miet, gab noch Schenke haben oder nemen sol, weder durch sich selbs,
sin wip, kind, frind, dienst, noch ander, damit es in sinen nutz komen mocht,
heimlich oder offenlich in dehein weg’ (Eidgendssiche Abschiede III. 2/2, 1314).
Daneben werden in den Orten der Eidgenossenschaft immer wieder &hnlich lau-
tende Verbote erlassen; sie alle bleiben letztlich wirkungslos. Vgl. Kérner, Sold-
dienst, 199-201; Groebner, Geschenke, 159-163 und 166-189.

27 Locher, Zwinglische Reformation, 94; Groebner, Geschenke, 245-2417.

28 So erklart Zwingli dem Ziricher Rat, ,,dass alle, die mit pension verdacht
sind, einhelligklich wider das Evangelium stritten und in grossen praktiken sich
ougend”. Egli, Actensammlung, 491.

29 Die Minimaldefinition, auf die sich die Forschung wohl einigen kann, ist die
von Johnston, Definitions, 331. Er fasst Korruption als ,the abuse, according to
the legal or social standards constituting a society’s system of public order, of a
public role or resource for private benefit“. Vgl. auch Griine, Ansitze, 18-24 und
Thiessen, Korruption, 92-95.

30 Vgl. dazu Groebner, Geschenke, 185-186, 234-236 und 263.

31 Zur bernischen Pensionengesetzgebung wahrend der Reformation Quervain,
Zustande, 158-169.

32 Vgl. die Eingabe der Landschaft bei Staatsarchiv Bern (StABE) A II 97, 2.
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forderte Bestechlichkeit mit dem Tod zu bestrafen — wurde aber vom
Kleinen Rat abgelehnt;?? die stddtische Fihrungsschicht sah némlich
nun ihre Interessen bedroht. SchlieBlich waren mit den Pensionen erheb-
liche Einnahmen verbunden, und mit den Pensionen wurde auch der
Reislauf verboten. Der Solddienst aber wurde durch die regimentsféhi-
gen Familien organisiert; durch militarische Fiihrungsaufgaben konnten
nicht nur Familienmitglieder versorgt werden, sie bereiteten auch auf
kommende politische Aufgaben vor und waren damit wichtiger Bestand-
teil einer politischen Laufbahn in der Stadtgesellschaft.3* , Prégnant
ausgedriickt, in der Eidgenossenschaft wird mit franzosischen, italieni-
schen und osterreichischen Geldern frithmoderne Obrigkeit formiert —
Staat gemacht im Wortsinn“35 Das Verbot der Miet und Gaben bedrohte
also nicht nur ein zentrales informelles Element der politischen Praxis,
namlich das Schenken, sondern auch ein eingespieltes Gefiige der Herr-
schaftssicherung.

Angesichts der zogerlichen Haltung des Kleinen Rates verdichtete sich
die Kritik aus der Landschaft und von Seiten der Reformatoren in dem
Vorwurf, die stadtische Elite handele eigenniitzig, sei nur auf ihren Vor-
teil bedacht;3¢ selbst die Konversion erschien ihnen nun als bloBes ¢ko-
nomisches Kalkiil:

,2Hu! das Lutersch ewighelium ligt inen im seckel, si wend das pluotig, verra-
terisch gelt, wie’s ire predicanten nemmen, nit tan, und darzu ouch das heilig
Teilchen- und klostergut han. Wir denkend, si werdid noch ee von irem nliwen
und armen glowen, dan von den alten und richen Pensionen stan‘37

Wie es scheint, hatte mit dem Entscheid fiir den neuen Glauben die
Korruptionskritik ihren argumentativen Wert fiir die stadtische Fiih-
rungsschicht zunéchst verloren. Erst angesichts der harschen Kritik der

33 ,Die ordnung der pensionen und reifgelouffenn die ich [Peter Cyro] uBbe-
velch m.h. rdten und burgern gestellt, die ist nun zescharpff und ze ruch geschetzt
[...]1¥ StABE A II 97, 119.

34 Vgl. dazu u.a. Koch, Kronenfresser, 158-166.

35 Groebner, Geschenke, 166. In eine dhnliche Richtung argumentiert Daniel
Schlappi mit seiner These von der Umverteilung kollektiver Ressourcen. Dazu u.a.
Schlippi, Staatswesen.

36 Die Rolle der Landschaft wihrend der reformatorischen Transition kann im
Rahmen dieses Aufsatzes nicht austiihrlich behandelt werden. Nach dem Konizer
Aufstand von 1513, der nach dem Bekanntwerden hoher geheimer Pensionszah-
lungen ausbrach, rdumte der Berner Rat der Landschaft ein Mitspracherecht bei
kiinftigen Biindnissen ein. Gerade wéhrend der Debatte um die Reformation ver-
suchte das Berner Regiment mit mehreren sogenannten Amterbefragungen Riick-
halt in der Landbevélkerung zu gewinnen, schlieBlich fiirchtete man einen erneu-
ten Aufstand. Vgl. Schorer, Amterbefragungen.

37 AnshelmV, 321.
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Landschaft und der Stadtgemeinde wurde schlieflich die Ordnung und
Satzung der pensionen und reyfigelouffen erlassen.3® Pensionen, Miet und
Gaben erscheinen nun also zweifach diskreditiert: Zum einen verstieBen
sie als religiése Norm gegen den Willen Gottes, zum anderen erschienen
sie als unvereinbar mit den legalen Prinzipien von guter Herrschaft.

Fiir die bernische Fiihrungsschicht erlangt das Pensionsverbot aber
damit noch nicht den Stellenwert einer handlungsleitenden Norm. Schon
kurz nach Erlass der Ordnung regte sich erneute Kritik. Seit der Refor-
mation wiirde das bernische Patriziat nicht bloB weiterhin die fremden
Gelder annehmen, sondern sich nun auch an den verweltlichten Kirchen-
glitern bereichern. Sollte die stddtische Fithrungsschicht auch kiinftig
nicht auf die geheimen Pensionen verzichten konnen, so forderten Stim-
men aus der Landschaft, solle man auch zum alten Glauben zuriickkeh-
ren.39 Dabei wurde auch gefordert, Verstofe gegen die stadtische Ord-
nung zu ahnden. So monierte Haller: , Es ist viel Heuchelei unter denen,
die sich evangelisch nennen. Sie scheinen offene Hande zu haben fiir den
gallischen Vogel 40

Nicht nur angesichts der handfesten Bedeutung von Pensionen, Miet
und Gaben fiir die Patronagebeziehungen der stidtischen Fiihrungs-
schicht tiberrascht die Nichtbefolgung der legalen Norm wenig. Dass Ge-
setze nicht eingehalten, Versto3e nicht geahndet, Strafen gemildert oder
gar ganz aufgehoben werden, ist fiir die Frithe Neuzeit sicherlich keine
neue Beobachtung.#! Dies liegt nicht (nur) an den begrenzten Gewaltres-
sourcen der frithneuzeitlichen Obrigkeit. Tatsdchlich wurden Gesetze
nicht einfach von Normempféngern gebrochen, sondern — wie im vorlie-
genden Fall — von Normgebern und Normanwendern nicht immer beach-
tet und verfolgt.42 Frithneuzeitliche Gesetze sollten daher weniger ,als
allgemeine und gleichférmig durchgesetzte Normen, sondern eher als
Grundséatze oder Richtwerte fiir Entscheidungen von Behdrden und Un-
tertanen” betrachtet werden, ,,deren Referenzpunkt die Umsténde der je-
weils betroffenen Personen und Gemeinden oder des vorliegenden Sach-
verhaltes bildeten“.43 Legale Normen waren eben nur ein Teil des Nor-
menhorizontes, in dem sich Akteure bewegten. Sie waren in ein Geflecht

38 Rechtsquellen XI, 362-367.

39 Vgl. Quervain, Zustiande, 163-169.

40 Das Zitat ebd., 167.

41 Vgl. den Problemaufriss bei Landwehr, Normdurchsetzung, 146-154.

42 Man kommt nicht umhin, sich zu fragen, ob es sich hier tatséchlich um ein
frithneuzeitliches Spezifikum handelt oder um ein Strukturmerkmal aller Rechts-
ordnungen.

43 Beide Zitate bei Holenstein, Umstéinde, 39.
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vielfdltiger sozialer, religioser und - auch widerstreitender — rechtlicher
Beziehungen eingebunden, auf das sich Akteure situativ (und intuitiv)
einstellen mussten. Besonders interessant erscheinen dann jene Fille, in
denen Normen tatséchlich angewandt wurden.

Im Falle des Prozesses von 1534 fallt zunéchst der Blick auf die Ankla-
gebank. Hans von Erlach und Sebastian von Diesbach gehorten beide
etablierten und méchtigen Familien der Berner Fiithrungsschicht an.#4 Thr
Vermogen generierte sich vor allem aus Grundbesitz, Solddienst und
Pensionen. Beide fiihrte ihre Karriere vom Groflen Rat, iiber militarische
und diplomatische Aufgaben, sowie Verwendungen als Vogt, bis in den
Kleinen Rat und schlieBlich in das Schultheifenamt — das hochste Amt
der Stadt. Der Reformation standen beide zuriickhaltend gegeniiber; An-
shelm beschreibt Erlach sogar als ,dem evangelischen Handel gantz
widrig“.4> Dennoch iibt Erlach auch noch nach der Reformation das
Schultheilenamt aus (alternierend von 1519-1539). Diesbach muss sein
Amt nach wenigen Jahren (1529-1532) abgeben. Anscheinend wurde er
fiir die Niederlage im Zweiten Kappeler Krieg verantwortlich gemacht.46
Auch Niklaus von Graffenried und Anton Spilmann gehérten Familien
an, die sich im 15. Jahrhundert in der bernischen Fithrungsschicht etab-
liert hatten.4? Als Venner hatten auch sie sich in die héchsten Amter der
Stadt vorgearbeitet. Wahrend Graffenried sich in der Glaubensfrage
nicht exponierte, gehorte Spilman zu den Befiirwortern der Reformation,
war aber gegen das Verbot der Pensionen, Miet und Gaben.*8 Beiden war
bereits vor dem Prozess die Annahme illegitimer Gelder vorgeworfen
worden, worauf sie ihre Amter abgeben mussten, aber nach einigen Jah-
ren rehabilitiert wurden.4?

Spilman war nun jedenfalls derjenige, der den Rat iiber einen Beste-
chungsversuch informierte.50 Anscheinend hatte ihm der Vogt von Aigre-
mont im Auftrag des Grafen von Greyerz Geld geboten, um einen nicht
nidher bezeichneten Rechtshandel zu beschleunigen. Daraufhin wurde
der Vogt um Weihnachten 1533 herum verhaftet und am 28. Januar 1534
unter Folter befragt. Er gestand und belastete damit nun auch Diesbach,
Erlach und Graffenried.®! Daraufthin wurde auf den 30. Januar ein Ge-

44 Vgl. Braun-Bucher, Art. Erlach; dies., Art. Diesbach.

45 Vgl. zur Haltung Erlachs in der Reformation: Zwingli, Werke IX, 307.

46 Sterchi, Art. Diesbach, 44.

471 Vgl. Braun, Art. Graffenried; Hissy, Art. Spilmann.

48 AnshelmV, 321.

49 Vgl. dazu Feller, Geschichte I, 558; Wiber, Spilman, 118; Braun, Pensionen,
26-217.

50 StABE AII 243, 94-95.
51 Diese Vorgeschichte in der chronikalischen Schilderung bei Anshelm VI, 192.



Normenkonkurrenz oder Normenkongruenz? 75

richtstag vor Kleinem und Groem Rat angesetzt. Versammlungen beider
Ratsgremien waren eher untiblich; dies ist also ein Indiz fiir den hohen
symbolischen Wert dieses Prozesses.?? Als erster der Angeklagten bestéa-
tigt Hans von Erlach die Aussagen des Vogtes, beharrte aber auf seiner
Unbestechlichkeit: , miitten und gaben soll er im niit gedencken, er sye
sunst gneigt iederman das best thun und ze hillffen dazu er recht hat*.53
Erlach bezieht sich in seiner Aussage also auf ein (reformatorisches)
Amtsverstdndnis, dass den Gemeinnutz vor dem Eigennutz betont. Seine
Aussage reicht denn auch aus, um ihn zu entlasten, worauf er wieder sei-
nen Platz im Kleinen Rat einnehmen konnte.54

Graffenried dagegen floh noch vor Prozessbeginn in eine Freistéitte,
weil er wohl um sein Leben fiirchtete. Schriftlich teilte er dem Rat mit,
dass er zu alt fiir ein Verhor sei und er befiirchte, man wiirde seinen Aus-
sagen ohnehin keinen Glauben schenken.’® Graffenried fiihlte sich als
Opfer einer Verschworung; man wolle den gemeinen Mann gegen ihn auf-
hetzen, um ihm zu schaden, schrieb er an den Rat.?6 Diese Furcht Graf-
fenrieds war durch seine Verwicklung in den Ko6nizer Aufstand von 1513
begrindet. Damals war sein Amtskollege Caspar Hetzel von Bauern ge-
foltert und hingerichtet worden, wiahrend er selbst mit einer Geldstrafe
und Amtsverlust davonkam. Grund fiir den Aufstand war die Unzufrie-
denheit tiber die hohen geheimen Pensionen einiger Patrizier gewesen.>7
1534 jedenfalls bestand Graffenried auf seiner Unschuld; nicht er, son-
dern seine Frau habe das Geld entgegengenommen.8 Allen Beteuerun-
gen und Bitten zum Trotz beharrte der Rat aber auf die Einhaltung der
stadtischen Ordnung und enthob ihn aller Ehren.59

Auch Diesbach befand sich zur Zeit des Prozesses nicht in der Stadt;
erst am 9. Februar lag dem Rat eine schriftliche Stellungnahme vor. Dies-
bach bestétigte in wesentlichen Punkten die Aussage des Vogtes, betonte
jedoch, das Geld nicht angenommen zu haben. Der Vogt jedoch hétte ins-
gesamt zehn Kronen in seine Tasche geschmuggelt; als ihm das auffiel,
habe er nach einigen Tagen seine Frau beauftragt, dem Grafen das Geld
zurlckzugeben, was auch geschehen sei.f0 In einem weiteren Schreiben

52 Dazu Studer Immenhauser, Verwaltung, 36.
53 StABE A 1II 243, 58.

54 Ebd.

55 Ebd., 62.

56 Ebd., 63.

57 Braun, Pensionen, 35, 36-37.

58 StABE A II 243, 63.

59 Ebd., S. 64.

60 StABE AII 243, 87.
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bat Diesbach schlieBlich um Gnade: Es habe sich nicht nur um ein Miss-
verstdndnis gehandelt, sondern er schwor auch, nicht gewusst zu haben,
dass die Annahme des Geldes gegen die stiddtische Ordnung verstoBen
wiirde. Man koénne ihm also nur vorwerfen, das Geld erst verspitet zu-
riickgegeben zu haben. Dies solle man ihm angesichts seiner Verdienste
um die Stadt aber verzeihen, seine friindtschaft wiirde in diesem Sinne
fir ihn sprechen.! Wie bei Graffenried musste der Rat nun also abwé-
gen, ob sich der Beschuldigte als bestechlich erwiesen hatte oder ob es
sich vielleicht doch um die Pflege einer klienteldren Beziehung handelte.
Denn wie Diesbach bemerkte, hatte er dem Grafen von Greyerz schon
mehrfach geholfen, seine Interessen in der Stadt durchzusetzen.62 Der
Graf bestitigt das in einem Schreiben an den Rat und wies darauf hin,
nicht bewusst gegen eine Ordnung der Stadt verstoBen zu haben.53

Trotz der Firsprache und obwohl der Rat durchaus die Leistungen
Diesbachs abwog, lautete am Ende das Urteil wie bei Graffenried auf
Ehr- und Amtsverlust.64 Ausschlaggebend fiir die Verurteilung war wohl
der Umstand, dass Graffenried und Diesbach das Geld eines Auswarti-
gen annahmen, denn die Ordnung weist ausdriicklich darauf hin, ,das
ein inlandiger burger oder lantman [...] dem andern ungevarlicherwyf3
von sinem eignen gut wohl schenken und eerung thun mag [...] wie das
von alterhar sitt und gwon ist“.65 Problematisch waren aus reformatori-
scher und legaler Sicht aber vor allem die fremden Gelder. Die Praktiken
informeller Politik innerhalb der Stadtmauern blieben dagegen unange-
tastet und dem gewohnheitsrechtlichen Regelungsbereich der sozialen
Normen zugeordnet.

Wahrend Erlach und Spilmann also nicht weiter belangt wurden, sa-
hen sich Graffenried und Diesbach ihrer Amter beraubt. Diesbach gab
darauthin das bernische Biirgerrecht auf und verlie3 die Stadt. Wie schon
sein Bruder Rochus wenige Jahre zuvor, zog er ins benachbarte Fribourg;
mit diesem Umzug war auch ein erneuter Wechsel der Konfession ver-
bunden.66 Niklaus von Graffenried dagegen wird 1538 wieder in den
GroBen Rat aufgenommen und vollstindig rehabilitiert, wahrend sein

61 StABE AII 243, 95.

62 Ebd., 73-74.

63 Ebd., 98.

64 StABE A II 243, 97.

65 Rechtsquellen XI, 363.

66 StABE A II 245, 74, 88. Die Aufgabe des Burgerrechtes gestaltete sich als
schwierig, weil Diesbach laut Satzung personlich vor dem Rat erscheinen sollte,
der Rat ihm aber das sichere Geleit verweigert. Die Angelegenheit 14sst sich nicht
restlos durch Quellen belegen.
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Sohn Hans Rudolf von Graffenried in dieser Zeit zum Kleinrat und Ven-
ner aufsteigt.

Fiir Valerius Anshelm — Stadtchronist und einer der Beflirworter der
Reformation — erschien der Prozess von 1534 als ein Teil des reformatori-
schen Reinigungsprozesses des stadtischen Gemeinwesens. Die Graffen-
rieds fungierten dabei als Exempel dafiir, dass Verstofie gegen das Ge-
meinwohl durchaus gesiithnt und behoben werden konnten — die grund-
satzliche Akzeptanz des Normenhorizontes vorausgesetzt.67 Der Prozess
erscheint dabei in einer Gesellschaft, die sehr auf Konfliktvermeidung
bedacht sein musste,58 als ein durchaus geeignetes Mittel der Herr-
schaftsstabilisierung. SchlieBlich erlaubte das gerichtliche Verfahren,
Verstofle gegen die normative Ordnung durch Siihne oder Bestrafung zu
heilen, ohne dass der ,Siinder‘ aus der Gemeinschaft ausgeschlossen wer-
den muss.%9

Diesbach dagegen, der eben ,,zum evangelio nie friwillikeit erzeigt“70,
musste aus der Gemeinschaft ausgeschlossen werden. Fiir Anshelm ist
die Bekdmpfung von Pensionen und Korruption der zentrale Weg, um zu
Gottes Gnade zu finden.” Die Wirkmaéchtigkeit der religiosen Norm ver-
langt daher die Durchsetzung der legalen Norm.

Lasst man diese prononcierte Interpretation einmal beiseite, so er-
scheinen der Prozess und die Verurteilung einerseits als Abbildung einer
Elitenkonkurrenz, andererseits aber auch als ein Ventil. Erstens wurden
mit Graffenried und Diesbach zwei Vertreter der stadtischen Elite verur-
teilt, die alteingesessenen Familien angehorten und die zur altglaubigen
Faktion der Fiihrungsschicht zdhlten — und das fiir ein Vergehen, das, wie
die verschiedenen Beschwerden belegen, keinesfalls selten war. Die Ver-
mutung, dass der Korruptionsvorwurf hier instrumentalisiert wurde,
liegt also nahe.”2

Zweitens reagierte das Regiment mit der Verurteilung auf die Be-
schwerden der reformatorischen Faktion sowie der Landschaft und pra-
sentierte sich so als gute Obrigkeit. Graffenried und Diesbach wurden
dabei aber nicht zufillig ausgewahlt; sie standen stellvertretend fiir die
vorreformatorischen Laster. Wahrend Graffenried schon 1513 in der Kri-
tik gestanden hatte, wurde der Name Diesbach noch viel starker mit den

67 Vgl. Anshelm VI, 139-194.

68 Vgl. dazu die Uberlegungen bei Schlégl, Vergesellschaftung.
69 Vgl. dazu grundsétzlich Giesen, Latenz, 94-98.

70 Anshelm VI, 194.

1 Schmid, Geschichte, 258.

72 Vgl. Feller, Geschichte II, 329.
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illegitimen Geldern in Verbindung gebracht. Es war Niklaus von Dies-
bach, der 1474 ein Biindnis mit Frankreich aushandelte und so, aus der
Perspektive der Reformation, den Pensionen Einlass gewihrte.”3 Wil-
helm von Diesbach, dessen Onkel, stand 1513 als Empfanger des hochs-
ten Betrages auf der Pensionsliste, auch wenn er dafiir nicht belangt
wurde.7

III. Fazit

Innerhalb der Spannweite des Normenhorizontes der Frithen Neuzeit
erscheinen vor allem die sozialen Normen als selbstverstiandlich hand-
lungsleitend, schlieBlich generieren sie sich aus dem alltdglichen Mitein-
ander. Im Konfliktfall eignen sie sich aber nur begrenzt als Argument im
offentlichen Diskurs. Der vorliegende Korruptionsprozess verdeutlicht
die Absolutheit religioser Normen; im Zuge der eidgendssischen Refor-
mation erweisen sich legale und religiose Normen in der Korruptionsbe-
kédmpfung als konvergent und verstiarken sich somit.7

Betrachtet man nun die Konstellation der Normen im Prozess von
1534, so wird deutlich, dass Normenkonkurrenz nicht etwa ein allgegen-
wartiges bindres Muster von Bestdtigung und Entwertung von Normen
meint. Normensysteme bestehen nebeneinander, beanspruchen Giiltig-
keit und strukturieren das Handeln von Akteuren. Je nach Handlungs-
feld konnen Akteure dabei unterschiedlichen — auch sich w