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Vorwort

Die hier vorgelegten Beitrdge gehen auf die Vortridge der Tagung ,,Bildung
und Erziehung der Reformierten im frithneuzeitlichen Europa — Schulwe-
sen, Wissenschaft und Lesekultur® zurtick, die am 6./7. Dezember 2002 in
der Johannes a Lasco-Bibliothek Emden stattfand. Zwei Beitrige sind zu-
sétzlich fiir die Drucklegung eingeworben worden.

Unser Forschungsprojekt ,,Reformierte Bildung und Erziehung im friih-
neuzeitlichen Europa“ innerhalb des Emdener Forschungsverbundes , Kul-
turwirkungen des reformierten Protestantismus in Europa“ legt damit nach
dem ersten, 2003 erschienenen Band zur methodischen Grundlegung der
Erforschung der Piddagogik zwischen Konfessionalisierung und Sékulari-
sierung einen weiteren Band vor, der an zentralen Frage- und Problemstel-
lungen den Beitrag der Reformierten zur europdischen Erziehungspraxis
analysiert. Wie im Projektentwurf von Anfang an geplant, ist dies nur in
einer konfessionell- und gesellschaftsvergleichenden Perspektive moglich.
Erziehung und Bildung verstehen wir zudem als im zeitgendssischen Kon-
text von Wissenschaft und Buchkultur verankerte Vermittlung von Kultur-
techniken und Sozialisationsanspriichen.

Es ist uns eine angenehme Pflicht, dem Direktor der Stiftung Johannes a
Lasco-Bibliothek Dr. h.c. Walter Schulz und dem Leiter des Forschungsver-
bundes , Kulturwirkungen des reformierten Protestantismus“ Prof. Dr.
Christoph Strohm (Ruprecht-Karls-Universitit Heidelberg) herzlich fiir ih-
re Unterstlitzung und ihr fachliches Interesse zu danken. Ein weiterer Dank
gilt der Stiftung Niedersachsen und dem Niedersdchsischen Ministerium
fir Wissenschaft und Kultur fir die finanzielle Forderung der Tagung. Fiir
die Aufnahme in die Beihefte der Zeitschrift fiir Historische Forschung dan-
ken wir deren Herausgebergremium, insbesondere der Schriftfihrerin Prof.
Dr. Barbara Stollberg-Rilinger (Miinster).

Die redaktionellen Arbeiten wurden von Stefan Mosch MA (Berlin) zu-
verldssig und umsichtig geleistet, dem wir besonderen Dank sagen.

Berlin, im Januar 2006 Die Herausgeber
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Einleitung: Das Erziehungswesen
der Reformierten im Kontext frithneuzeitlicher Kultur
und Wissenschaft

Von Stefan Ehrenpreis, Berlin

Sowohl in der Geschichts- als auch in der Erziehungswissenschaft und
verwandten Disziplinen hat sich in den letzten Jahren ein erfreulicher Auf-
schwung des Interesses am langfristigen historischen Wandel von Kindheit
und Erziehung entwickelt. Dies sollte eigentlich kaum Verwunderung her-
vorrufen, befindet sich doch die Frage nach den vergangenen Sozialisati-
onsbemiithungen um die nachwachsende Generation im Schnittpunkt von
Untersuchungsfeldern, die im Zuge der kulturwissenschaftlichen Erweite-
rung der Geschichtswissenschaft eine hohe Aufmerksamkeit in der jiingeren
Forschung gefunden haben. Dazu gehoren insbesondere die Themen des his-
torischen Wandels von Selbstbildern und Identititen' sowie alle Formen
kultureller Aneignungsprozesse® von gesellschaftlichen Werten und Le-
bensweisen.

Im Zuge des neuen Interesses an kollektiven Identitdtskonstruktionen
und den Mentalitdten im Inkubationsstadium der westlichen Moderne las-
sen sich diese aus der Friihneuzeitforschung erwachsenen Fragestellungen
mit allgemeinen Problematiken der Selbstinterpretation der westlichen
Welt verbinden.® In den historiographisch unterfiitterten Interpretationen

1 Fir den Identitdtsbegriff der Geschichtswissenschaft anregend war Stephen
Greenblatt, Renaissance Self-Fashioning: From More to Shakespeare, Chicago 1980.
Zur neueren Diskussion vgl. Lutz Niethammer, Kollektive Identitdt. Heimliche Quel-
len einer unheimlichen Konjunktur, Reinbek 2000; dazu kritisch Marcus Pyta, Ge-
schichtswissenschaft und Identitdt. Zur Relevanz eines umstrittenen Themas, in: HZ
280 (2005), S. 381-392. Im angelséchsischen Sprachraum wird der Begriff unbefan-
gener verwendet, vgl. beispielsweise Marc R. Forster, Catholic Revival in the Age of
Baroque: Religious Identity in Southwest Germany, 1550-1750, Cambridge 2001;
William Gibson/Robert Ingram (Hg.), Religious Identities in Britain, 1660-1832,
London 2005; Wim Janse/ Barbara Pitkin (Hg.), The Formation of Clerical and Con-
fessional Identities in Early Modern Europe, Leiden/Boston 2006.

2 Wegweisend waren insbesondere die Arbeiten von Roger Chartier seit den 1980er
Jahren, vgl. die libersetzte Aufsatzsammlung von ders., Die unvollendete Vergangen-
heit. Geschichte und Macht der Weltauslegung, Frankfurt a.M. 1992.
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der kulturellen Gemeinsamkeiten und Charakteristika Europas wird dem
spezifischen religionssoziologischen Profil der lateinischen Christenheit
schon seit geraumer Zeit besondere Aufmerksamkeit geschenkt.* Das unter-
schiedliche konfessionelle Verstindnis von Individualitdt und vom Selbst
hat z. B. nach David Sabean Wurzeln in den unterschiedlichen Auffassun-
gen liber Erinnerung, Personalitit und gottlichem Wirken in der Welt.® Wil-
lem Frijhoff hat gezeigt, wie sich diese Elemente der Individualitdt in der
Biographie eines holldndischen Waisenkindes des 17. Jahrhunderts wieder-
finden lassen.® Rekonstruktionen von kindlichen Erfahrungswelten und de-
ren soziale Kontexte sind aus frithneuzeitlichen Quellen moglich, wie Jan
Peters an pommerschen Beispielen demonstrierte.” Insbesondere die Unter-
suchung von , Egodokumenten” erschliefit neue Moglichkeiten, sich dem
Selbstbild und dem Weltbild frithneuzeitlicher Individuen und ihrer Pra-
gungen in der Kindheit zu nihern.?

Fiir die Erforschung der Erziehungsgeschichte ergibt sich eine interdis-
ziplindre Perspektive, die zentrale Problemstellungen einer kultur- und so-
zialgeschichtlich interessierten Gesellschaftsgeschichte umfasst. Gleich-
wohl ist iiber diese nur interdisziplindr bearbeitbaren Fragestellungen lan-
ge Zeit keine fachiibergreifende Debatte zustande gekommen. Die bisher
isolierten Forschungszweige einer historisch interessierten Pddagogik-
geschichte, der Familiengeschichte, der Bildungsgeschichte oder auch der in
Deutschland wenig betriebenen Alphabetisierungsforschung haben erst in
den letzten Jahren zueinander gefunden und arbeiten an libergreifenden
Konzepten einer integrierten Sozialisations-, Erziehungs- und Bildungs-
geschichte.’

3 Fiur den philosophisch-soziologischen Hintergrund vgl. Charles Taylor, Quellen
des Selbst. Die Entstehung der westlichen Identitét, Frankfurt a.M. 1994 (amerik.
Originalfassung 1989).

4 Heinz Schilling, Luther, Calvin, Loyola und die europdische Neuzeit, in: ARG 85
(1994), S. 5-31; Wolfgang Reinhard, Die Bejahung des gewohnlichen Lebens, in: Die
kulturellen Werte Europas, hrsg. von Hans Joas/Klaus Wiegandt, Frankfurt a.M.
2005, S. 265-303, mit terminologischem Bezug auf Charles Taylor.

5 David Warren Sabean, Production of the Self during the Age of Confessionalism,
in: Central European History 29 (1997), S. 1-18, mit Kritik an Charles Taylors , hege-
lianism*.

6 Willem Frijhoff, Wegen van Evert Willemsz: Een Hollands weeskind op zoek naar
zichzelf, 1607 -1647, Nijmegen 1995.

7 Jan Peters, Beamtenkinder. Zur kindlichen Selbstwahrnehmung in Familienbrie-
fen aus Pommern im 17. Jahrhundert, in: Kindheit und Jugend in der Neuzeit
1500-1900. Interdisziplindre Annédherungen an die Instanzen sozialer und mentaler
Prégung in der Agrargesellschaft und wihrend der Industrialisierung. Das Herzog-
tum Pommern als Beispiel, hrsg. von Werner Buchholz, Stuttgart 2000, S. 131-146.

8 Klaus Arnold, Familie, Kindheit und Jugend in pommerschen Selbstzeugnissen

der Frithen Neuzeit, in: ebd., S. 17-32, mit weiteren Nachweisen zur Forschungsdis-
kussion.
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Eine Neuorientierung ist auch deshalb notwendig, weil wichtige &ltere
Theoriekonzepte, die den Gang der Forschung in den letzten Jahrzehnten
bestimmten, einer Revision unterzogen worden sind. Einerseits hat die ,,Zi-
vilisationstheorie“ von Norbert Elias eine Fundierung von friihneuzeitli-
chen Piddagogikmodellen durch hofische Urspriinge der Erziehungslehren
behauptet, die heute nicht mehr haltbar ist. Vielmehr ist von einer Unter-
schiedlichkeit der frithneuzeitlichen Erziehungsziele auszugehen, die in den
sozial differenzierten Lehrangeboten und in der stidndischen Verschieden-
heit der Orte pddagogischen Handelns und der Sozialisationsinstanzen
wurzelt.’* Auch die einflussreiche These von der ,Entdeckung® der Kind-
heit im Laufe der Frithen Neuzeit, die Philippe Ariés 1960 vorlegte, kann
trotz ihrer unbestritten anregenden Formulierung als widerlegt gelten, da
sie das mittelalterliche Verstandnis verkiirzt.! Die Relativierung dieser bei-
den Theorieangebote hat zu einer Offnung der Erforschung der friihneuzeit-
lichen Erziehungsgeschichte gefiihrt, die zunichst eine Reformulierung der
Fragestellungen mit sich brachte, ohne dass schon ein neuer Synthesever-
such gewagt werden kann. In neueren empirischen Untersuchungen zur
»intellectual history“ der Pddagogik, zur Bildungs- und Schulgeschichte so-
wie zur Familienerziehung und zur Katechese deutet sich die Komplexitéat
des frithneuzeitlichen Sozialisationsgeschehens an, das nicht an eine einzige
Leitidee, Methode oder Institution gebunden war.

Die Offnung der historischen Erziehungsforschung verbindet sich darii-
ber hinaus mit einem neuen Interesse an der Geschichte kultureller Repra-
sentationen und nichtstaatlicher gesellschaftlicher Institutionen.’? Metho-

9 Ohne Anspruch auf Vollstédndigkeit seien erwéhnt: Hans-Ulrich Musolff/ Anja-
Silvia Going (Hg.), Anfidnge und Grundlegungen moderner Pdadagogik im 16. und 17.
Jahrhundert, K6ln / Weimar / Wien 2003; Andreas Gestrich, Vergesellschaftungen des
Menschen. Einfiihrung in die Historische Sozialisationsforschung, Tiibingen 1999;
Hans Erich Bodeker/ Ernst Hinrichs (Hg.), Alphabetisierung und Literalisierung in
Deutschland in der Friithen Neuzeit (Wolfenbiitteler Studien zur Aufkldrung, 26), Tu-
bingen 1999.

10 Siehe jetzt die Weiterentwicklungsvorschldge zum Elias’schen Modell in Ridi-
ger Schnell (Hg.), Ziviliationsprozesse. Zu Erziehungsschriften der Vormoderne,
Koéln/Weimar/ Wien 2004; hier besonders der Beitrag von Helmut Puff, Lernpraxis
und ZivilisationsprozeB in der Frithen Neuzeit, ebd., S. 255-276.

11 Siehe als neuere Gesamtdarstellungen zur Geschichte der Kindheit: Egle
Becchi/ Dominique Julia (Hg.), Histoire de I’enfance en Occident, 2 Bde., Paris 1998,
Nicholas Orme, Medieval children, New Haven 2001.

12 Vgl. zu den neueren kulturwissenschaftlichen Theorieansédtzen in der Ge-
schichtswissenschaft zusammenfassend Ginther Lottes / Joachim Eibach (Hg.), Kom-
pass der Geschichtswissenschaften: ein Handbuch, Goéttingen 2002; Friedrich Jae-
ger/Jorn Risen/Burkhard Liebsch/Jiurgen Straub (Hg.), Handbuch der Kulturwis-
senschaften, Bd. 1-3, Stuttgart/Weimar 2004; Achim Landwehr/ Stefanie Stock-
horst, Einfiihrung in die européische Kulturgeschichte, Paderborn u. a. 2004. Es f&llt
auf, dass in den genannten Uberblickswerken die Erziehungs- und Bildungs-
geschichte nicht einbezogen ist.
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disch bedeutet dies eine Hinwendung zur Diskursanalyse frithneuzeitlicher
pddagogischer Debatten, zur Einbeziehung sozio-kultureller Kontexte in
die Institutionengeschichte, zur Berticksichtigung der Ergebnisse der his-
torischen Familienforschung und insgesamt zu einer europdiisch-verglei-
chenden Perspektive.

Aus Sicht der geschichtswissenschaftlichen Friithneuzeitforschung ist be-
sonders eine Verbindung dieser Forschungsstrategien mit Untersuchungen
zu den kulturellen Wirkungen des Konfessionalisierungsprozesses win-
schenswert, aber bisher kaum geleistet worden.'® Diese Verbindung er-
scheint aus drei Griinden gewinnbringend: Zum einen kann die Perspektive
einer integrierten Sozialisations-, Erziehungs- und Bildungsgeschichte an
einem neuen Beispiel die Tragfdhigkeit der Begriffe und Konzepte ,, Konfes-
sionalisierung® und ,,Sozialdisziplinierung“ priifen, aber auch das ,,Abso-
lutismus“-Konzept, da die Bildungsgeschichte seit der Studie Wolfgang
Neugebauers als ein Musterfall des ,Nichtabsolutistischen im Absolutis-
mus* gilt.14 Das Verhiltnis der Einflussfaktoren , Staat“ und (Konfessi-
ons-), Kirche“ wire hier erneut kritisch zu hinterfragen.'® Dies ist keines-
wegs selbstverstindlich: Im neueren Standardwerk Wolfgang Reinhards

13 Dies zeigt auch ein Blick in die drei publizierten Binde, die die Konfessionali-
sierungsthese forschungspraktisch verankerten: Heinz Schilling (Hg.) Die reformierte
Konfessionalisierung in Deutschland. Das Problem der Zweiten Reformation (Schrif-
ten des Vereins fiir Reformationsgeschichte 195), Giitersloh 1986; Hans-Christoph
Rublack (Hg.), Die lutherische Konfessionalisierung in Deutschland (Schriften des
Vereins fiir Reformationsgeschichte 197), Gutersloh 1992; Heinz Schilling / Wolfgang
Reinhard (Hg.), Die Katholische Konfessionalisierung (Schriften des Vereins fiir Re-
formationsgeschichte 198), Giitersloh 1995. Vgl. auch Werner Freitag, Konfessionelle
Kulturen und innere Staatsbildung. Zur Konfession in westfdlischen Territorien, in:
Westfélische Forschungen 42 (1992), S. 75-191.

14 Wolfgang Neugebauer, Absolutistischer Staat und Schulwirklichkeit in Bran-
denburg-Preulen (Veroffentlichungen der Historischen Kommission zu Berlin, 62),
Berlin/New York 1985; ders., Bildung, Erziehung und Schule im alten Preuflen: Ein
Beitrag zum Thema ,Nichtabsolutistisches im Absolutismus“, in: Karl-Ernst Jeis-
mann (Hg.), Bildung, Staat, Gesellschaft im 19. Jahrhundert: Mobilisierung und Dis-
ziplinierung, Stuttgart 1989, S. 25-43.

15 Vgl. dazu jlingst Heinz Schilling / Marie-Antoinette Gross (Hg.), Im Spannungs-
feld von Staat und Kirche. ,,Minderheiten* und ,Erziehung“ im deutsch-franzosi-
schen Gesellschaftsvergleich, 16.-18. Jahrhundert (ZHF Beiheft 31), Berlin 2003. Die
Konfessionskirchen betont als Faktor der Bildungsgeschichte fiir einige européische
Lénder bis in die Aufkldrungszeit und dariiber hinaus auch Wolfgang Schmale, All-
gemeine Einleitung: Revolution des Wissens? Versuch eines Problemaufrisses iiber
Europa und seine Schulen im Zeitalter der Aufklirung, in: Revolution des Wissens?
Europa und seine Schulen im Zeitalter der Aufkldrung (1750 -1825), hrsg. von ders./
Nan L. Dodde, Bochum 1991, S. 11-16. Stellvertretend fiir eine kritische Position
vgl. Matthias Asche, Humanistische Distanz gegeniiber dem , Konfessionalisierungs-
paradigma“. Kritische Bemerkungen aus der Sicht der deutschen Bildungs- und Uni-
versitdtsgeschichte, in: Jahrbuch fiir Historische Bildungsforschung 7 (2001),
261-282.
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iiber die Staatsentwicklung in Europa wird dem Bildungswesen vor den
aufgeklédrten Reformen am Ende des 18. Jahrhunderts nur eine marginale
Rolle zuerkannt.'® Ebenso ist die zeitliche Dimension des Konfessionalisie-
rungsprozesses zu liberprifen: eine Zisur um die Mitte des 17. Jahrhun-
derts, die die Konfessionalisierungsforschung mit Blick auf die Rolle der
Konfessionspolitik im Reich und die Entwicklung des Toleranzgedankens
vorgeschlagen hat,'” ist fiir die Erziehungs- und Bildungsgeschichte nur in-
soweit sinnvoll, als die Folgen des Dreifligjdhrigen Krieges zu einem Neu-
aufbau des mitteleuropiischen Bildungswesens fiihrten.'® Die zentrale Fra-
ge nach der identitdtsbildenden Kraft konfessioneller Erziehung stellt sich
jedoch fiir den gesamten Zeitraum frithneuzeitlicher Geschichte und lisst
sich in der Sikularisierungsperspektive bis in die Gegenwart verfolgen.!®
Neue piddagogisch-didaktische Leitideen entstanden nicht nur in der Refor-
mationszeit, sondern auch am Beginn und am Ende des 17. Jahrhunderts
und bereiteten den philanthropischen Diskurs und die aufgeklarten Schul-
reformen vor.

Zweitens ist die Untersuchung von Erziehungslehren und Erziehungspra-
xis geeignet, die Wirkung der Konfessionalisierung von Staat und Gesell-
schaft auf individuelle Lebens- und Erfahrungswelten genauer zu bestim-
men. Einerseits stellt sich hier die Frage nach der konfessionellen Durch-
dringung péddagogischer Lehren und erzieherisch wirkender Institutionen.
Welche Ziele und Methoden beschreiben frithneuzeitliche Erziehungstheo-
rien und Schulordnungen, um die nachwachsende Generation im Sinne der
Konfessionskirchen zu sozialisieren? Andererseits ermoglicht der Blick auf
den durch Eltern, Prézeptoren und Schulmeister initiierten Erziehungspro-
zess, die mentale Verankerung konfessionell gepriagter Denk- und Verhal-
tensweisen nachzuvollziehen und Grenzen der Beeinflussung zu beschrei-
ben.?’ Da die Erfolge friihneuzeitlicher Sozialdisziplinierung in der aktuel-

16 Wolfgang Reinhard, Geschichte der Staatsgewalt, Miinchen 22000, S. 194 f,,
398-405.

17 Heinz Schilling, Konfessionalisierung im Reich. Religioser und gesellschaftli-
cher Wandel in Deutschland zwischen 1555 und 1620, in: HZ 246 (1988), 1-45.

18 Veronika Albrecht-Birkner, Reformation des Lebens: die Reformen Herzog
Ernsts des Frommen von Sachsen-Gotha und ihre Auswirkungen auf Frommigkeit,
Schule und Alltag im ldndlichen Raum (1640-1675), Leipzig 2002.

19 Dies ist eine der Fragestellungen des Teilprojekts , Religiose und sédkulare Reré-
sentationen im frithneuzeitlichen Europa“ des Berliner Sonderforschungsbereichs
640 , Représentationen sozialer Ordnung im Wandel“, das unter der Leitung Heinz
Schillings in den ndchsten Jahren diese Thematik bearbeitet.

20 Den Ausgangspunkt dieser Bewertung stellt noch immer die Debatte um die Un-
tersuchung von Gerald Strauss, Luther’s House of Learning. Indoctrination of the
Youth in the German Reformation, Baltimore 1978, dar; vgl. James M. Kittelson, Suc-
cesses and Failure in the German Reformation: The Report from Strasbourg., in: ARG
73 (1982), S. 153 -175, und Geoffrey Parker, Success and Failure during the first cen-
tury of the Reformation, in: Past and Present 136 (1992), S. 43 -82.
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len Forschungsdiskussion kritisch gesehen werden, erdffnet sich hier eine
Erweiterung des Untersuchungsfeldes, um die zeitgenossische Methoden-
diskussion Uber die Herstellung eines homogenen Untertanenverbandes zu
erforschen. Auch die Erziehungs- und Bildungsgeschichte geht nicht in der
Sozialdisziplinierung auf - zunehmende Alphabetisierung und Bildungs-
chancen enthielten auch ein die stdndische Ordnung sprengendes Element.

Drittens wéare eine konfessionsvergleichende Vorgehensweise geeignet,
die Pragungen der Erziehungslehren durch konfessionelle und die von ih-
nen friih beeinflussten nationalen Besonderheiten zu erkennen und die Un-
terschiede im Erziehungswesen des frihneuzeitlichen Europas und seinen
Kolonien zu kliren. Die konfessionsvergleichende Methode muss dabei be-
sonders die Elemente des kulturellen Austausches bewerten, zu denen die
Rezeption von Erziehungstraktaten, der Austausch von Schulbiichern, die
Bildungsreisen des européischen Adels oder die humanistischen Gelehrten-
korrespondenzen zu rechnen sind.>! Nationalstaatliche Bildungssysteme
sind in der européischen Frithen Neuzeit erst im 18. Jahrhundert entwickelt
worden und konfessionell einheitliche Erziehungsprogramme gab es nur
selten. Typisch waren eher von den jeweiligen Staatskirchen abweichende
Gruppen innerhalb einer Konfession, die eigene Erziehungsvorstellungen
hatten und sich auch anderskonfessionelle Vorbilder suchten.?” Austausch
liber pddagogische Vorstellungen und Praxi waren daher eher die Regel als
die Ausnahme.

IL.

In der historiographischen Tradition spielt bei der Betrachtung neuzeitli-
cher religionssoziologischer Wirkungen der Calvinismus eine zentrale Rolle.
Seit der bertihmten These Max Webers zu den gesellschaftlichen Folgen der
protestantischen innerweltlichen Askese in den Bereichen des Wirtschafts-
lebens und der modernen Wissenschaft konzentrieren sich die Fragestellun-
gen auf die zum reformierten Zweig gehérigen Puritaner und Nonkonfor-
misten des 17. Jahrhunderts.?® Dabei wurden jedoch oft die groBen Unter-

21 Siehe dazu demnéchst Stefan Ehrenpreis, Teaching religion in early modern Eu-
rope: Catechisms, Emblems, and Local Traditions, in: Religion and cultural exchange
in Europe 1400-1700, hrsg. von Heinz Schilling / Istvan Toth, Cambridge 2006.

22 Vgl. etwa Daniel L. Brunner, Halle Pietists in England: Anthony William Boehm
and the Society for Promoting Christian Knowledge (Arbeiten zur Geschichte des
Pietismus, 29), Gottingen 1993.

23 Hierzu etwa die neuere Studien von John Morgan, Godly Learning. Puritan At-
titudes towards Reason, Learning and Education, 1550-1640, Cambridge 1986, und
Volker Lenhart, Protestantische Piddagogik und der ,,Geist“ des Kapitalismus (Hei-
delberger Studien zur Erziehungswissenschaft, 52), Frankfurt a.M./Berlin/Bern
1998.
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schiede zwischen der Situation der englischen Dissenters und anderen Aus-
prégungen des Calvinismus vernachlissigt, seien es die reformierten Stadt-
republiken in Genf oder Ziirich, die reformierte Offentlichkeitskirche in
den Niederlanden oder die deutschen reformierten Territorialkirchen. Die
staats- und religionspolitischen, wirtschaftlichen und sozialen Kontexte, in
denen die européischen Reformierten lebten, waren zu disparat, um einheit-
liche Lebensentwiirfe erwarten zu lassen.?*

Auch im Bereich von Erziehung und Bildung verhielten sich niederldndi-
sche GroBkaufleute, reformierte und hugenottische Fliichtlingsgemeinden
im Reich, pfélzisches Kleinbiirgertum oder Bauern in Hessen-Kassel nicht
einheitlich. Trotzdem gibt es gerade in Deutschland eine historiographische
Tradition, die dem Calvinismus eine besondere Nihe zu bewusster, vor al-
lem religios bestimmter Erziehung, hoher Elternverantwortung und staat-
lich verordneter Schulpflicht unterstellt.?®> Ein Blick auf die theologischen
Grundlagen stimmt hier jedoch zunéchst skeptisch. Die Vorstellungen Cal-
vins zur Kindererziehung waren keineswegs besonders originell: dhnlich
wie auch die Pddagogen anderer Konfessionen orientierte er sich an den
uberlieferten Modellen antiker Autoren und der Kirchviter, allen voran Au-
gustinus. Im Erziehungswesen Genfs verstand man alle Kinder als Ge-
schenk Gottes und tibertrug die Verantwortung fiir sie gleichermassen auf
die Familien, die Kirche und die Obrigkeit. Der Gedanke der Auserwihlt-
heit spielte in Bezug auf die Kinder keine Rolle.*® Insgesamt hat sich sowohl
die historische als auch die theologiegeschichtliche Forschung schwer getan,
aus der reformierten Theologie weitreichende Folgerungen fiir konfessions-
spezifische Erziehungsvorstellungen herauszulesen.

Trotz begriindeter Skepsis gegen dltere geistesgeschichtliche Traditions-
konstruktionen ist aber die Frage, ob die calvinistisch-reformierte Konfes-

24 Einen neuen Gesamtiiberblick versuchen Philip Benedict, Christ’s churches pu-
rely reformed: A Social History of Calvinism, New Haven 2002; und Graeme Mur-
dock, Beyond Calvin: The Intellectual, Political and Cultural World of Europe’s Re-
formed Churches, 1540 - 1620, New York 2004.

25 Siehe beispielsweise Gerhard Schormann, Zweite Reformation und Bildungs-
wesen am Beispiel der Elementarschulen, in: Die reformierte Konfessionalisierung in
Deutschland - Das Problem der ,,Zweiten Reformation, hrsg. von Heinz Schilling,
Giitersloh 1986, S. 308-316; jiingst auch - allerdings zurlickhaltender - Johannes
Arndt, Reformatio vitae: Reformierte Konfessionalisierung und Bildungsreform
1555-1648, in: Zeitschrift fiir Geschichtswissenschaft 51 (2003), S. 706 -728.

26 Barbara Pitkin, ,The Heritage of the Lord“. Children in the Theology of John
Calvin, in: The Child in Christian Thought, hrsg. von Marcia J. Bunge, Grand Rapids
2001, S. 174; Jeffrey R. Watt, Childhood and Youth in the Geneva Consistory Minutes,
in: Calvinus Praeceptor Ecclesiae. Papers of the International Congress on Calvin Re-
search (Princeton August 2024, 2002), hrsg. von Herman J. Selderhuis, Geneva 2004,
S. 44-64. Vgl. Jetzt auch Dieter Groh, Schopfung im Widerspruch. Deutungen der
Natur und des Menschen von der Genesis bis zur Reformation, Frankfurt a.M. 2003,
S. 698 -744 (zu Calvin).
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sionalisierung Spezifika im Erziehungs- und Bildungswesen aufwies, mit
Blick auf den gesellschaftlichen Gesamtkontext von ,,Bildung®“ durchaus
gewinnbringend.?” Die reformierten Kirchen im frithneuzeitlichen Europa
waren als die gegeniiber dem Luthertum jiingere Organisationsform weni-
ger durch die antiklerikale Bildungskritik der ersten Reformationsphase ge-
prégt, sondern sahen sich von Anbeginn an mit der Notwendigkeit zur
schnellen Ausbildung zuverlédssigen Stabspersonals fiir Kirche und Staat
konfrontiert. Der sich in den deutschen reformierten Territorien ,, von oben“
vollziehender Ubergang zum reformierten Kirchenwesen hatte einen Schub
im Staatsbildungsprozess zur Folge, der die Bildungspolitik mit umfasste.?®
Es verwundert daher nicht, dass zahlreiche reformierte Obrigkeiten ein
Schwergewicht auf die Etablierung héherer Schulen legten und dazu die er-
folgreichsten protestantischen Bildungsreformen kopierten, z. B. das Wit-
tenberger, das Straburger oder das Ziiricher Hochschulmodell.?* Das Ex-
periment einer alternativen, anti-aristotelischen Wissenschaftslehre, das
der hugenottische Gelehrte Petrus Ramus entwickelte, wurde in Deutsch-
land vorwiegend in reformierten Institutionen der hoéheren Bildung rezi-
piert, allerdings ohne dass dessen Lehrsystem eine allgemeine Richtschnur
reformierter Bildung wurde.?’ Besonders im Hochschulbereich kennzeich-

27 Dazu eine Gesamtbewertung bei Stefan Ehrenpreis, Reformed education in Ear-
ly Modern Europe: a survey, in: Wim Janse/Barbara Pitikin (Hg.), The Formation of
Clerical and Confessional Identities in Early Modern Europe, Leiden/Boston 2006,
S.39-51.

28 Vgl. zum Staatsbildungsprozess in reformierten Territorien: Meinrad Schaab
(Hg.), Territorialstaat und Calvinismus (Ver6ffentlichungen der Kommission fiir Ge-
schichtliche Landeskunde in Baden-Wiirttemberg, B 127), Stuttgart 1993, sowie mit
methodischen Uberlegungen Werner Freitag, Konfliktfelder und Konfliktparteien im
Prozel der lutherischen und reformierten Konfessionalisierung - das Fiirstentum An-
halt und die Hochstifte Halberstadt und Magdeburg im 16. Jahrhundert. In: ARG 92
(2001), S. 165-194. Einen Uberblick zum Aufbau eines héheren Schulwesens in re-
formierten Territorien bietet Hermann Pixberg, Der Deutsche Calvinismus und die
Pidagogik, Gladbach 1952.

29 Siehe Karin Maag, Seminary or University? The Genevan Academy and Refor-
med Higher Education, 1550-1620, Aldershot 1995; Anja-Sylvia Going, Physica im
Lehrplan der Schola Tigurina in Ziirich 1541-1597, in: Anfidnge und Grundlegungen
moderner Pddagogik im 16. und 17. Jahrhundert, hrsg. von Hans-Ulrich Musolff/
dies., K6ln/ Weimar/Wien 2003, S. 73-91; Gerhard Menk, Die Hohe Schule Herborn
in ihrer Friihzeit (1584 -1660). Ein Beitrag zum Hochschulwesen des deutschen Kal-
vinismus im Zeitalter der Gegenreformation, Wiesbaden 1981; Arnd Friedrich, Die
Gelehrtenschulen in Marburg, Kassel und Korbach zwischen Melanchthonianismus
und Ramismus in der zweiten Haélfte des 16. Jahrhunderts, Darmstadt/Marburg
1983; Thomas Elsmann, Reformierte Stadt und humanistische Schule: Nathan Chyt-
raeus in Bremen (1593-1598), in: Nathan Chytraeus 1543-1598: Ein Humanist in
Rostock und Bremen (Quellen und Studien), hrsg. von ders./Hanno Lietz/Sabine
Pettke, Bremen 1991, S. 71-93.

30 Siehe zur Rezeption von Ramus jetzt Stephen Triche/Douglas McKnight, The
quest for method: the legacy of Petrus Ramus, in: History of education 33 (2004),
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net die Reformierten auBlerdem eine ausgepriagte Netzwerktatigkeit durch
Gelehrten- und Studentenaustausch innerhalb Europas.®!

Es scheint typisch fiir viele reformierte Gemeinschaften zu sein, dass sie
nach den Initiativen im Bereich der gelehrten Bildung auch die Kinder-
erziehung in den Gemeinden als eine 6ffentliche Aufgabe begriffen. Reli-
giose Erziehung und Massenalphabetisierung gingen in den Elementar-
schulen reformierter Stddte und Doérfer Hand in Hand und schlugen auch
die Briicke zur kirchlich organisierten Katechese. Dies ist vor allem am
vergleichsweise frithen Aufbau eines ldndlichen Schulwesens in den refor-
mierten Reichsterritorien zu beobachten, bei dem flirstliche Politik und lo-
kale Gemeindeleitungen zusammenarbeiteten. Zwar ist ein Niederes
Schulwesen auch in lutherischen Territorien im 16. Jahrhundert vorzufin-
den, so wie Luther selbst es gefordert hatte. Hier beruhte es jedoch zumeist
auf einem nur wenig reformerischen Ausbau des spdtmittelalterlichen
Pfarrschulsystems, ohne pidagogische Impulse umzusetzen.®* Der AnstoB
zu einer straffen Schulorganisation, zu einer Kontrolle der Lehrer und der
Unterrichtsqualitét 148t sich jedoch frither und energischer bei den Refor-
mierten finden, wenn auch nicht in allen ihren Gebieten. Auf die Rolle der
Wetterauer Grafschaften ist in der Forschung bereits hingewiesen worden,
insbesondere auf den Einfluss der Erziehungslehren von Wilhelm Zepper.>?

S. 39-54; Mordechai Feingold/Joseph Freedman/Wolfgang Rother (Hg.), The influ-
ence of Petrus Ramus. Studies in Sixteenth and Seventeenth Century Philosophy and
Science, Basel 2001; Christoph Strohm, Theologie und Zeitgeist. Beobachtungen zum
Siegeszug der Methode des Petrus Ramus am Beginn der Moderne, in: Zeitschrift fiir
Kirchengeschichte 110 (1999), S. 352-371; Thomas Elsmann, Das Bremer ,,Gymnasi-
um illustre“ und seine Vorldufer in ihrer Bedeutung fiir den Ramismus in Deutsch-
land (1560-1630), in: Northern Humanism in European Context, 1469-1625: From
the ,,Adwert Academy“ to Ubbo Emmius, hrsg. von Fokke Akkerman, Leiden/Bos-
ton/Ko6ln 1999, S. 99-108. Das anhaltinische reformierte Gymnasium illustre in
Zerbst versuchte, im Lehrprogramm eine Verbindung von Ramismus und Philippis-
mus zu verwirklichen, vgl. Joachim Castan, Hochschulwesen und reformierte Konfes-
sionalisierung. Das Gymnasium Illustre des Firstentums Anhalt in Zerbst
1582-1652, Halle 1999, S. 277-294. Vgl. zum Philippismus an der Nirnberger Hoch-
schule Wolfgang Mdhrle, Academia Norica. Wissenschaft und Bildung an der Niirn-
berger Schule in Altdorf (1575 -1623), Stuttgart 2000, bes. S. 187-227.

31 Siehe beispielsweise Andrds Szabo (Hg.): Iter Germanicum. Deutschland und
die Reformierte Kirche in Ungarn im 16.-17. Jahrhundert, Budapest 1999.

32 Siehe als Uberblick Ulrich Andermann/Kurt Andermann (Hg.), Regionale
Aspekte des frithen Schulwesens, Tiibingen 2000, sowie fiir das interessante wiirttem-
bergische Beispiel Elizabeth Lewis Pardoe, Education, Economics, and Orthodoxy:
Lutheran Schools in Wiirttemberg, 1556 -1617, in: ARG 91 (2000), S. 285-315. Mit
seiner frithen Einbeziehung des Niederen Schulwesens in die Schulordnung von 1559
ist Wiirttemberg im lutherischen Spektrum ein Ausnahmefall.

33 Siehe Gerhard Menk, Territorialstaat und Schulwesen in der frithen Neuzeit.
Eine Untersuchung zur religiosen Dynamik an den Grafschaften Nassau und Sayn,
in: Jahrbuch fiir westdeutsche Landesgeschichte 9 (1983), S. 177-220, und Eldrid
Kallenbach, Die Dorfschulen in Nassau-Usingen 1659-1806. Schulregiment und
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Auch die Gebiete der refomierten Synode am Niederrhein zeigen ein friihes
Engagement der Gemeinden im Elementarschulbereich.** In der niederlin-
dischen Republik entsprang das gut organisierte Schulwesen eher obrig-
keitlich-kirchlichem Einfluss als einem besonderen niederldndischen Vor-
stellungsmodell von Kindheit.*®

Einer der in der Forschung lange vernachléssigten Faktoren der friih-
neuzeitlichen Erziehung war die Katechese in Familie, Kirche und Schule.
Die Vermittlung religiosen Wissens, konfessioneller Weltsicht, religioser
Verhaltenspraktiken und Moral begann in der Familie und im Haus und
setzte sich in den 6ffentlichen Institutionen fort. Vor allem Luther und die
lutherische Tradition griindeten auf der Hauserziehung. Noch die deutsche
Hausviterliteratur des spiten 17. Jahrhunderts betonte die Funktion des
Familienoberhaupts bei der Erziehung der Kinder und der religiosen An-
leitung des Gesindes.*® Die radikalisierte Idee einer Abwendung vom o6f-
fentlich organisierten Erziehungswesen finden wir jedoch auch bei refor-
mierten Pddagogen und - als intellektueller Héhepunkt - bei John Locke,
dessen einflussreiche Haltung von der Abwehr der Anspriiche der anglika-
nischen Staatskirche auf die Kindererziehung geprédgt war. Dies war ein
Argument fiir Privatunterricht, der sich bei zahlreichen Padagogen der
Dissenters und anderer reformierter Minderheiten finden ldsst und kénnte
dazu verleiten, die Religionsunterweisung als Kern der Erziehung der Re-
formierten vorwiegend familidr zu kennzeichnen. Die Dissenters selbst
bauten jedoch ein System von ,,Dissenting Academies* als Institutionen ih-

Schulwirklichkeit auf dem Land, Diss. phil. Frankfurt a.M. 2000. Siehe jetzt auch
Sebastian Schmidt, Glaube — Herrschaft — Disziplin. Konfessionalisierung und All-
tagskultur in den Amtern Siegen und Dillenburg (1583 -1683), Paderborn 2005,
S. 286-317. Die von Wilhelm Zepper ca. 1590 entworfene Ordnung fiir Deutsche
Schulen in Nassau-Dillenburg ist im Wortlaut wiedergegeben bei Johann Hermann
Steubing, Kirchen- und Reformationsgeschichte der Oranien-Nassauischen Lande,
Hadamar 1804, S. 379-384.

34 Otto Friedrichs, Das niedere Schulwesen im linksrheinischen Herzogtum Kleve
1614-1816. Ein Beitrag zur Regionalgeschichte der Elementarschulen in Branden-
burg-PreuBlen, Bielefeld 2000, S. 62-65 und 85 f.; Kurt Wesoly: Hof- und Honn-
schaftsschulen im Bergischen Land bis zum Ende des Alten Reiches, in: Andermann/
Andermann, Aspekte (wie Anm. 32), S. 201-220. Vgl. auch den Beitrag von Ehren-
preis in diesem Band.

35 Jeroen Dekker/ Leendert Groenendijk, The Republic of God or the Republic of
Children? Childhood and Child-Rearing after the Reformation: an appraisal of Simon
Schama's thesis about the uniqueness of the Dutch Case, in: Oxford Review of Edu-
cation 17 (1991), S. 317-335.

36 Julius Hoffmann, Die ,Hausvéterliteratur” und die ,,Predigten tber den christ-
lichen Hausstand“: Lehren vom Hause und Bildung fiir das hiusliche Leben im 16.,
17. und 18. Jahrhundert, Weinheim 1959; vgl. auch Levin Schiicking, Die protestanti-
sche Familie in literatur-soziologischer Absicht, Bern 21964, sowie Andreas Ge-
strich, / Jens-Uwe Krause/Michael Mitterauer, Geschichte der Familie, Stuttgart
2003.
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rer Gemeinden auf.?” Dass auch auf dem Kontinent reformierte Minderhei-
ten hohen Wert auf ein eigenes Schulwesen legten, zeigt der Beitrag von
Ehrenpreis.*®

Die Betonung des Privatunterrichts bei Locke und seinen Anhéngern war
eine Reaktion auf die im 17. Jahrhundert sich vollziehende flachendeckende
Institutionalisierung des Unterrichtswesens.

Zentrales Element des reformierten Bildungswesens war der Leitgedan-
ke, dem Schulwesen einen 6ffentlichen Charakter innerhalb der Gemeinde
zu geben. Im reformierten Denken Mitteleuropas setzte bereits im 16. Jahr-
hundert eine gewisse Skepsis gegen die familidre Erziehung ein, da man die
Eltern fur unprofessionell, ungebildet und zu wenig streng hielt. Statt pri-
vate, insbesondere familidre Erziehungs- und Unterrichtsbemiihungen zu
propagieren, setzten die kontinentalen Reformierten auf ein kirchlich kon-
trolliertes Erziehungswesen in Gemeindeinstitutionen. Die Tatigkeit des
Lehrers, der in Calvins Lehre ein eigenes christliches Amt innehat, sollte
gemeinsam mit dem Erziehungsauftrag des Predigers ein christliches Leben
der Kinder garantieren, das Vorbild auch fiir die Erwachsenen darstellte.
Der in Barmen an der Wupper an einer reformierten Schule lehrende Jo-
hann Einck formulierte dies 1596 so: ,Dan auBl Schulen miissen kommen,
die der kirchen und weltlichem Regiment wissen vorzustehen, und auf}
Schulen pringt man die rechte Religion in die heuser, und was man lehret in
Schulen, das sagen die kinder in heusern auff, und die alten lernen von den
Jungen, das sie hernach die Predigt besser konnen fassen.“*? Dabei ist un-
verkennbar, dass insbesondere die reformierte Presbyterial- und Synodal-
verfassung Raum fiir eine enge Beziehung zwischen lokalen Eliten und dem
Schulwesen bot.

Pragend war der familidre Akkulturations- und Sozialisationsprozess da-
gegen in einem anderen Feld, das mit schulischen Belangen durchaus kon-

37 Vgl. Leendert Groenendijk, The Sanctification of the Household and the Refor-
mation of Manners in English Puritanism and in Dutch Pietism during the Seven-
teenth Century, in: Confessional Sanctity (c. 1500-c.1800), hrsg. von Jiirgen Beyer/
Albrecht Burkhardt u. a., Mainz 2004, S. 197-218; Ashley Smith, The Birth of Mo-
dern Education: the Contribution of the Dissenting Academies 1660-1800, London
1954.

38 Siehe unten. Zu einem anderen Beispiel vgl. Franziska Heusch, Das elementare
Schulwesen der Berliner Hugenotten im 18. Jahrhundert unter dem Gesichtspunkt
der Akkulturation, in: Hugenotten zwischen Migration und Integration: Neue For-
schungen zum Refugé in Berlin und Brandenburg, hrsg. von Manuela Béhm, Berlin
2005, S. 115-134.

39 Hans-Joachim de Bruyn-Ouboter, Konfessionalisierung des Schulwesens? Das
Beispiel der Barmer Schule von 1579, in: Drei Konfessionen in einer Region. Beitrige
zur Geschichte der Konfessionalisierung im Herzogtum Berg vom 16. bis zum 18.
Jahrhundert (Schriftenreihe des Vereins fiir Rheinische Kirchengeschichte, 136),
hrsg. von Burkhard Dietz/ Stefan Ehrenpreis, Kéln 1999, S. 399.
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gruent ging: dem kulturell vermittelten Umgang mit gedruckten Texten.
Die Familie war zwar nicht die einzige, aber doch die erste Instanz zur Ver-
mittlung von Literalitdt. Sie vermittelte die soziale Praxis des Lesens und
Vorlesens, die Notwendigkeit des Umgangs mit dem geschriebenen Wort im
Berufs- und offentlichen Leben und den kulturellen Wert des Buchbesit-
zes.** Neben dem familidren Einfluss auf den Schriftgebrauch traten die in-
stitutionell organisierten Formen der Vermittlung dieser Kulturtechnik: die
Schule, die Katechese, der Privatunterricht. Welchen Einfluss die jeweilige
Lesekultur auf den Prozess der Alphabetisierung hatte, ist fiir den Raum
des Alten Reiches noch nicht abschéitzbar, auch weil verldssliche Zahlen zur
Alphabetisierung flachendeckend erst fiir die zweite Hélfte des 18. Jahr-
hunderts vorliegen.*!

Uberdies ist zu beachten, dass der kulturelle Umgang mit dem Buch nicht
nur Texte, sondern auch Bilder umfasste. Der Einsatz visueller Darstel-
lungsmittel reichte von Buchillustrationen {iber illustrierte Flugblétter bis
zu Ausstattungsprogrammen von Kirchen und anderen 6ffentlichen Gebau-
den. In konfessionsvergleichender Sicht haben die Jesuiten den Einsatz vi-
sueller Mittel in der Pidagogik am stirksten betrieben.*? Aber auch auf
protestantischer Seite sind Strategien visueller Kommunikation verwendet
worden, etwa durch die Emblematik.*® Inwieweit die Reformierten einen ei-

40 Siehe fiir diese kulturellen Formen des Schriftgebrauchs allgemein Roger Char-
tier / Guglielmo Cavallo (Hg.), Die Welt des Lesens. Von der Schriftrolle zum Bild-
schirm, Frankfurt a.M./New York/Paris 1999, sowie Alfred MesserliRoger Chartier
(Hg.), Lesen und Schreiben in Europa 1500-1900. Vergleichende Perspektiven, Basel
2000. Zu zeitgenossischen didaktischen Theorien vgl. Wolfgang Menzel, Geschichte
der Methoden des Lesenlernens, in: Geschichte der Fibel, hrsg. von Arnold Grémmin-
ger, Frankfurt a.M./Bern/New York 2002, S. 55-64, und John Brian Walmsley, Kind
und Sprache, Sinn und Verstand. Zur lernpsychologischen Debatte in Deutschland
und England im frithen 17. Jahrhundert, in: Das Kind in Pietismus und Aufkldrung,
hrsg. von Josef N. Neumann/Udo Stréter, Tiibingen 1999, S. 363-378. Zur Rolle der
Maidchenlektiire vgl. Cornelia Niekus Moore, The Maiden’s Mirror: Reading Material
for German Girls in the Sixteenth and Seventeenth Centuries (Wolfenbutteler For-
schungen, 36), Wiesbaden 1987.

41 Vgl. zu den Ergebnissen des Alphabetisierungsprojekts unter Leitung von Ernst
Hinrichs bisher Andrea Hofmeister/Reiner Prass/Norbert Winnige, Elementary
Education, Schools, and the Demands of Everyday Life: Northwest Germany in 1800,
in: Central European History 31 (1998), S. 329-384, und die Beitrige dieser Autoren
in Bodeker /Hinrichs, Alphabetisierung (Anm. 9).

42 Vgl. Gabriele Dorothea Rédter, Via piae animae. Grundlagenuntersuchung zur
emblematischen Verkniipfung von Bild und Wort in den ,Pia desideria“ (1624) des
Herman Hugo S.J. (15688-1629), Frankfurt a.M./Bern/New York 1992; Karel Porte-
man, The Use of the Visual in Classical Jesuit Teaching and education, in: Paedagogi-
ca Historica 36 (2000), S. 179-196.

43 Vgl. etwa Alison Adams, Webs of Allusion: French Protestant Emblem Books of
the Sixteenth Century, Genf 2003; Wilard J. Wietfeldt: The Emblem Literature of Jo-
hann Michael Dilherr (1604-1669), an important preacher, educator and poet in
Nirnberg, Nirnberg 1975, und Dietmar Peil, Zur ,angewandten Emblematik“ in
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genstidndigen Beitrag leisteten, kann noch nicht beantwortet werden. In den
Niederlanden, wo der Gebrauch von Emblemen in der Literatur weit ver-
breitet war und eine Tradition besal}, war der Einsatz dieses Stilmittels fir
erzieherische Ziele sicherlich bedeutender als in anderen reformierten Re-
gionen Europas. Ahnliche nationale Besonderheiten gelten auch fiir das
Schultheater, dem die Reformierten allgemein reserviert gegeniiberstanden,
das bei den siebenbiirgischen Reformierten aber eine bemerkenswerte Bliite
besonders erfuhr.**

III.

Diese Uberlegungen zeigen, dass es verfehlt wire, das Forschungspro-
gramm zu den , Kulturwirkungen des reformierten Protestantismus“ an der
Johannes a Lasco-Bibliothek, das den organisatorischen Rahmen fir die
Beschiftigung mit dem Beitrag des reformiert-calvinistischen Zweigs des
Protestantismus abgibt, eng konfessionalistisch auszulegen. Ziel der Unter-
suchung kann keine péddagogische Erfolgsgeschichte des Protestantismus
oder der Reformierten sein. Vielmehr ist davon auszugehen, dass die refor-
mierten Erziehungsvorstellungen und pidagogischen Praktiken nur im
konfessionellen Vergleich bewertet werden konnen. Und ein solcher Ver-
gleich wird nicht immer zugunsten der protestantischen Konfessionen aus-
gehen, etwa wenn man die auBlereuropéische Transfergeschichte der Bil-
dungsideen einbezieht.*” Dies gilt auch fiir die europiische Verhiltnisse,
wenn man die Entwicklungen der katholischen Pddagogik im 17. und 18.
Jahrhundert nicht gegeniiber denen des reformatorischen Jahrhunderts
hintansetzt: Einerseits trugen die Jesuiten mit ihrem naturwissenschaftli-
chen Interesse und friihen soziologisch-ethnographischen Studien in den
Missionsldndern zu einer Verankerung neuer wissenschaftlicher Erkennt-
nisse und Methoden bei. Zum anderen férderte die innerkatholische Kritik
an der jesuitischen Bildungspraxis, etwa von Richelieu in Frankreich oder
spiter Karl VI. in Osterreich, die Entwicklung alternativer katholischer Er-
ziehungsmodelle.*® Hier ist bildungstheoretisch vor allem an den Jansenis-

protestantischen Erbauungsbiichern. Dilherr — Arndt - Francisci — Scriver, Heidel-
berg 1978.

44 Julia Nagy, School dramas, or schoolbooks in dialogues?: Schola Ludus by Co-
menius and the Hungarian Calvinist school dramas in the 18" century, in: Paedagogi-
ca Historica 38 (2002), S. 251 -264.

45 Vgl. unten die Beitrdge von Iris Gareis und Andreas Eckert.

46 Zur Kritik an der Rolle der Jesuiten im Schulwesen Osterreichs siehe die zusam-
menfassenden Bemerkungen bei Stefan Benz, Die Hofbibliothek zu Wien als Ort des
Wissens, in: Orte des Wissens (Das achtzehnte Jahrhundert und Osterreich. Jahrbuch
der Osterreichischen Gesellschaft zur Erforschung des 18. Jahrhunderts, 18/19),
hrsg. von Martin Scheutz/Wolfgang Schmale/Dana Stefanovad, Bochum 2004,
S.19-21.
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mus zu denken, aber auch an zahlreiche, mit den Jesuiten konkurrierende
Schulorden wie etwa die Franziskaner und Benediktiner.*” Wie inzwischen
bestens belegt ist, garantierten die katholischen weiblichen Schulorden in
der Médchenbildung einen Vorsprung der katholischen Bildungswelt ge-
geniiber der protestantischen.*?

Die hier vorgelegten Beitrdge sind zum grofleren Teil aus einer zweiten
Arbeitstagung des Teilprojekts ,Reformierte Bildung und Erziehung im
frihneuzeitlichen Europa“ hervorgegangen, die in Erginzung der ersten,
den theoretisch-methodischen Zugangsweisen zur friithneuzeitlichen Bil-
dungs- und Erziehungsgeschichte im Zeitalter der Konfessionalisierung
gewidmeten Tagung*®, den Blickpunkt auf den reformierten Protestantis-
mus in international und konfessionell vergleichender Betrachtung rich-
tete.

Im Zentrum der Tagung standen zwei unterschiedliche, gleichwohl zuei-
nander in Beziehung stehende Untersuchungsgegenstidnde. Zum einen be-
schreiben die Beitrige die Institutionalisierung von Bildung und Erziehung
in frithneuzeitlichen Schulen und Universitdten und rekonstruieren die Rol-
le, die die konfessionellen Verhéltnisse dabei spielten. Das Schulwesen war
zwar nicht der allein bestimmende Faktor der Erziehung, aber derjenige,

47 Zum Jansenismus vgl. Wolfgang Mager, Jansenistische Erziehung und die Ent-
stehung des modernen Individuums, in: Schilling/ Gross, Spannungsfeld (Anm. 15),
S. 313-355, sowie die verschiedenen Arbeiten von Fritz Osterwalder, vgl. ders., Die
péadagogischen Konzepte des Jansenismus im ausgehenden 17. Jahrhundert und ihre
Begriindung. Theologische Urspriinge des modernen padagogischen Paradigmas, in:
Jahrbuch fiir Historische Bildungsforschung 2 (1998), 59-84; ders., Theologische
Konzepte von Erziehung: Das Verhéltnis von Fénelon und Francke, in: Das Kind in
Pietismus und Aufklidrung. Beitrdge des Internationalen Symposions vom 12.-15. No-
vember 1997 in den Franckeschen Stiftungen zu Halle, hrsg. von Josef N. Neumann /
Udo Stréter, Titbingen 2000, 79-94. Zur Rolle der katholischen Schulorden vgl. Jo-
hannes Kistenich, Bettelmonche im 6ffentlichen Schulwesen. Ein Handbuch fir die
Erzditézese Koln 1600 bis 1850, Koln / Weimar / Wien 2001.

48 Zur Madchenbildung allgemein siehe Elke Kleinau/Claudia Opitz (Hg.), Ge-
schichte der Méadchen- und Frauenbildung, Bd. 1: Vom Mittelalter bis zur Aufkla-
rung, Frankfurt a.M./New York 1996. Zur besonderen Rolle der katholischen weibli-
chen Schulorden siehe vor allem Anne Conrad, Zwischen Kloster und Welt. Ursuli-
nen und Jesuitinnen in der katholischen Reformbewegung des 16. und 17. Jahrhun-
derts, Mainz 1991; jetzt auch mit Wiirzburger Beispielen Sylvia Schraut/Gabrieli
Pieri, Katholische Schulbildung in der Frithen Neuzeit. Vom ,guten Christenmen-
schen“ zu ,tiichtigen Jungen“ und ,braven Méddchen“. Darstellung und Quellen, Pa-
derborn 2004. Vgl. zu Modellen der katholischen Médchenerziehung auch die Edition
der Schriften der Schwester von Blaise Pascal, die am jansenistischen Konvent Port-
Royal eine Méddchenschule fiihrte, Jacqueline Pascal, A Rule for Children and Other
Writungs, hrsg. von John Conley, Chicago 2003.

49 Vgl. Heinz Schilling/ Stefan Ehrenpreis (Hg.), Erziehung und Schulwesen zwi-
schen Konfessionalisierung und Sékularisierung. Forschungsperspektiven, européi-
sche Fallbeispiele und Hilfsmittel, Miinster 2003.
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der besonders in der 6ffentlichen Aufmerksamkeit stand. Konzentrierte sich
die Bildungspolitik im 16. Jahrhundert noch auf die Ausbildung der Predi-
ger, wie das Beispiel Ziirich im Beitrag von Go6ing, und auch van Miert fir
die niederldndischen Universitdten zeigt, so 6ffnet sich im Beitrag Kingdon
der Horizont auch auf die religiose Volkserziehung in Genf, auf das nieder-
landische Schulwesen (Groenendijk), aber auch in reformierten Minderhei-
tengebieten (Ehrenpreis) oder im lutherischen Danemark (Overhoff). Die
Beitrdge von Gareis und Eckert zum Erziehungs- und Bildungswesen in den
européischen Kolonien Lateinamerikas, Asiens und Afrikas lassen erken-
nen, dass die stiarkere Herrschaftsdurchdringung im spanischen Kolonial-
reich zu einer Auseinandersetzung mit der Frage der Bildung der indigenen
Volker fuhrte, die im Gebiet der protestantischen Handelskompanien eher
unterblieb; der protestantische Missionsimpuls entwickelte sich erst im 18.
Jahrhundert.

Zweitens diskutierten die Teilnehmer den Einfluss des konfessionellen
Faktors in der friihneuzeitlichen Wissenschaft und den européischen Lese-
kulturen, die beide in der neueren Forschung als konstitutive Elemente ei-
nes kulturell gepriagten Umgangs mit Wissen besonders herausgestellt wer-
den.’® Institutionalisierung von Erziehung und kulturell geprigte soziale
Praktiken des Umgangs mit Wissen verstehen wir als zwei Seiten einer Me-
daille: der Art und Weise, wie friihneuzeitliche Gesellschaften tradiertes
Wissen und Verhaltensformen an ihre nachwachsende Generation weiterga-
ben und die Erweiterung dieses Wissens organisierten.

Wir sind skeptisch, ob hierfir der moderne Begriff der , Wissensgesell-
schaft“ in Anspruch genommen werden kann, da er eine gesellschaftliche
Innovationsfihigkeit durch Wissenseinsatz voraussetzt. Ganz sicher aber
hatte die friithneuzeitliche empirische Erforschung der Natur und des Men-
schen weitreichende Verdnderungen in der Welt- und Selbsterkenntnis zur
Folge. Die seit dem Ende des 17. Jahrhunderts zunehmend popularisierte
naturwissenschaftliche Erkenntnis wurde von Richtungen wie der Physiko-
Theologie religits aufgeladen. Die &ltere reformatorische Interpretation von
der Schopfung als zweiter Offenbarung neben der Bibel erhielt neue Auf-
merksamkeit. Das Verhiltnis von friihneuzeitlicher Wissenschaft und Reli-
gion kann, wie die wissenschaftsgeschichtlichen Forschungen der letzten
Jahre immer stirker zeigen, nicht als ein Gegensatz gedacht werden und
auch vom Bild eines vorwiegend sédkularisierenden Einflusses der Wissen-
schaft haben wir uns verabschiedet.’® Der Beitrag von Pohlig fragt aller-
dings, ob die Haltung gegeniiber naturwissenschaftlicher Erkenntnis und

50 Vgl. zusammenfassend Paolo Rossi, Die Geburt der modernen Wissenschaft in
Europa, Miinchen 1997; Peter Burke, Papier und Marktgeschrei: die Geburt der Wis-
sensgesellschaft, Berlin 2001.

51 Vgl. vor allem Lorraine Daston/Katherine Park, Wunder und die Ordnung der
Natur, 1150- 1750, Frankfurt a.M. 2002.
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die Institutionalisierung von wissenschaftlicher Forschung in Akademien
und forschenden Gesellschaften nicht stdrker von politisch-gesellschaftli-
chen Kontexten gepriagt war als von konfessionellen. Die Einbeziehung der
von Pohlig vorgetragenen kritischen Einwéinde sind notwendig, um die Fra-
ge nach einem spezifisch reformierten Wissenschaftsverstindnis neu stellen
zu koénnen. Im Erziehungs- und Bildungswesen hatte die friithneuzeitliche
Wissenschaft jedoch nicht nur Auswirkungen auf Weltbilder, Lehrstoffe
und Schulbiicher, sondern auch auf neue Ausbildungswege, wie der Beitrag
von Mommertz zeigt. Der Haushalt als Ort der Berufssbildung erlaubte
auch Frauen, in Zweigen wenig normierter Erwerbsrichtungen tatig zu wer-
den und Berufserfahrungen zu sammeln: dies ist ein Beispiel fiir eine
fruchtbare Konfrontation von Bildunsgeschichte und Wissenschafts-
geschichte.

Die Frage nach nationalen Kontexten stellt sich umso mehr fiir die Lese-
kultur und den kulturellen Umgang mit dem Buch, wirkten hier doch lang-
fristig schon im Spé&tmittelalter verankerte Frommigkeitsstromungen wie
etwa die Devotio moderna im niederldndisch-flandrischen Raum. Der Bei-
trag von Frijhoff zeigt, wie weit sich historische Pragungen der Lese- und
Buchkultur fortsetzten und kulturelle Kommunikationsformen konfigurier-
ten. Der Umgang mit geschriebenen Texten offenbart eine soziale Praxis,
die Erkenntnis insgesamt in den Mittelpunkt des Lebens stellt; religiose
und naturwissenschaftliche Wahrheiten stehen hier nicht nebeneinander,
sondern erginzen sich. Daneben tritt die private Unterhaltung durch ge-
druckte Medien, die bereits vor der Verbreitung der Periodika eigene Text-
gattungen kannte.’? Das Verhiltnis von oraler und literaler Kommunikati-
on lasst sich aber, wie Fox zeigt, nicht einfach als Ablésung der einen durch
die andere erkldren. Vielmehr gab es Ubergangsformen und kulturelle Kom-
binationen in Alltagsprosa, Musik und Gesang. Diese sind nicht in einen
Gegensatz von Eliten- und Volkskultur zu interpretieren, sondern in einem
gesellschaftsiibergreifenden kulturellen Prozess, in der alle Schichten ein-
bezogen waren, allerdings durch unterschiedliche Medien und Kommunika-
tionsformen.®® Der Erziehungs- und Bildungsgeschichte steht hier noch ein
weites Arbeitsfeld offen, das kaum bearbeitet ist. Ob sich hier protestanti-
sche und katholische Herrschaftsgebiete in der Intensitédt literaler Kom-
munikation unterschieden, gehort zu den offenen Fragen friihneuzeitlicher
konfessioneller Bildungskultur.

Die hier versammelten Beitrige®* konnen trotz der Spannweite der ange-
sprochenen Fragestellungen nicht alle Forschungsprobleme einbeziehen.

52 Vgl. Barbara M. Stafford, Kunstvolle Wissenschaft. Aufkldrung, Unterhaltung
und der Niedergang der visuellen Bildung, Amsterdam /Dresden 1998.

53 Vgl. fiir deutsche Gebiete beispielsweise Werner Freitag, Religiose Volkskultur
auf dem Lande. Aspekte katholischer Konfessionalisierung in Nordwestdeutschland,
in: Jahrbuch fiir Volkskunde NF 25 (2002), S. 11-26.
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Der Forschungsstand ist fiir viele Bereiche noch zu wenig entwickelt; das
gilt besonders fiir die Beziehungen zwischen der Institutionalisierung der
Erziehung, den sozialisationsprdgenden Praktiken des Wissens und den
konfessionellen Alltagskulturen. So wird beispielsweise der Katechese nur
im Beitrag von Robert Kingdon der ihr gebiihrende Platz eingerdumt.®”
Auch in européisch-vergleichender Sicht werden Forschungsdefizite deut-
lich: Die fiir Frankreich, England und die Niederlande hervorragend er-
forschte Lesekultur beispielsweise bedarf fiir Deutschland noch detaillier-
ter Untersuchungen.”® Die hier vertretenen Forschungsansitze, metho-
dischen Verfahren und forschungspraktischen Vorgehensweisen prisentie-
ren ein weites Spektrum von Themen und Thesen, die zu fruchtbarer
interdisziplinirer Arbeit anregen.

5¢ Die Beitrdge von Willem Frijhoff und Adam Fox wurden bereits in einer kiirze-
ren Version in einem Focal Point des Archivs fiir Reformationsgeschichte 2004 publi-
ziert. Im folgenden kommt der ungekiirzte Text zum Abdruck.

55 Eine Beispiel flir die Bedeutung der Katechese im 18. Jahrhundert jetzt bei Wal-
ter Hug, Johann Jacob Rambach (1693 -1735). Religionspadagoge zwischen den Zei-
ten, Stuttgart 2003. Vgl. zur Bedeutung des Katechismus im katholischen Raum Peter
van Dael, Two illustrated Catechisms from Antwerp by Petrus Canisius, in: Education
and Learning in the Netherlands, 1400-1600. Essays in Honour of Hilde de Ridder-
Symoens, hrsg. von Koen Goudriaan/Jaap van Moolenbroek / Ad Tervoort 2004, Lei-
den/Boston, S. 277-296.

56 Als gewinnbringend hat sich bisher alleine der Teilbereich der Volksaufkla-
rungs-Forschung erwiesen, vgl. Holger Boning, Volksaufkldrung. Biobibliographi-
sches Handbuch zur Popularisierung aufklérerischen Denkens im deutschen Sprach-
raum von den Anfingen bis 1850. Bd. 1: Die Genese der Volksaufkldarung und ihre
Entwicklung bis 1780, Stuttgart-Bad Cannstatt 1990; Anne Conrad/Arno Herzig/
Franklin Kopitzsch (Hg.), Das Volk im Visier der Aufkldrung. Studien zur Populari-
sierung der Aufkldrung im spédten 18. Jahrhundert, Miinster 1998; Holger Béning,
Volksaufklarung und Kalender. Zu den Anfingen der Diskussion tber die Nutzung
traditioneller Volkslesestoffe zur Aufklarung und zu ersten praktischen Versuchen
bis 1780, in: Archiv fiir die Geschichte des Buchwesens 56 (2002), S. 79-108; York-
Gothart Mix (Hg.), Der Kalender als Fibel des Alltagswissens, Wiesbaden 2004; Man-
fred Hanisch, Politik in und mit Kalendern (1500-1800). Eine Studie zur Endter-
schen Kalendersammlung in Nirnberg, in: Jahrbuch fiir frankische Landesforschung
49 (1989), S.59-76.
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Popular Religious Education in Calvin’s Geneva

By Robert M. Kingdon, Madison

In this paper I want to talk about religious education as it was developed
for the entire population of Reformed Geneva in the sixteenth century.! In
short I want to talk about early Calvinist catechesis. I shall not speak about
education as it was developed for literate elites in that city, either in the
College de Rive for boys or in day schools for girls. I concentrate on catech-
esis partly because I believe it is of considerable importance but also be-
cause I believe I can provide some fresh information on it, drawing in part
on the ongoing project of editing Geneva’s Consistory Registers, which I
have been supervising.

From the beginning of the Reformation in Geneva, the community felt a
considerable need to introduce a new system of religious education. The
leaders of the community felt they had to explain to the entire population
what their decision to turn Protestant meant. That was why John Calvin
was initially hired in 1536 at the suggestion of Guillaume Farel, the first
leader of the Reformed Church in Geneva. Calvin was hired not as a clergy-
man but as a public teacher. And that is how he spent much of his time in
the ensuing years. He had been hired because his first major book, the Insti-
tutes of the Christian Religion, had been in its earliest edition basically an
expansion of and commentary on the catechism. And one of his first accom-
plishments in Geneva was to prepare a catechism for local use, first pub-
lished in the original French in Geneva in 1537, within a year published in
Latin translation in Basel for use in other communities that might want to
imitate Geneva.? This first catechism was in form, it seems to me, a guide to
catechists rather than a book intended for the immediate use of catechu-
mens. It consisted basically of four parts: a section on the law, devoted pri-
marily to explaining the ten commandments, supplemented by the New Tes-
tament law of love; a section on the faith, devoted primarily to explaining
the Apostles’ Creed; a section on prayer, devoted primarily to explaining the

1 See Robert M. Kingdon, Catechesis in Calvin’s Geneva, in: Educating People of
Faith: exploring the history of Jewish and Christian Communities, ed. by John Van
Engen, Grand Rapids, Michigan 2004, 294 -313.

2 There is a fine recent critical edition of this text in both languages by Anette
Zillenbiller, published in the new: Ioannis Calvini Opera Omnia, Scripta Ecclesiasti-
ca, vol. 2, Geneva 2002:
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Lord’s Prayer; and a section on the two sacraments remaining for the Re-
formed and the church. In this it followed the basic organization of Luther’s
widely published and enormously popular Kleine Katechismus. Before this
new catechism could be widely used in Geneva, however, Calvin, Farel, and
several of their associates were thrown out of the city in a local political
uprising, in 1538. Calvin went to Strasbourg where he became pastor of a
church of French refugees, in a city under the general guidance of Martin
Bucer.

When Calvin returned to Geneva in 1541, this time as the acknowledged
leader of the Reformed Church, he made two demands of the city govern-
ment as a part of the negotiations that led to his return. One was that they
would introduce catechesis, to make sure local people understood the essen-
tials of Christian doctrine. The other was that they would introduce disci-
pline, to make sure that local people not only accepted true Christian belief
but also behaved in a truly Christian manner.® And he took immediate steps
to implement both of these changes. He used his own skills as a lawyer to
draft personally a set of ecclesiastical ordinances, a kind of constitution for
the Reformed Church, that, among other things, provided for both catech-
esis and discipline. Those ordinances created steps for introducing catech-
esis and a new institution to maintain discipline, the famous Consistory. To
introduce catechesis, each parish church within Geneva was expected to
offer a service of catechism on Sunday at noon, after the most important
preaching service of the week. All those in need of catechism were expected
to attend the service in their own parish.* And to provide substance for this
instruction, Calvin drafted an entirely new catechism, containing changes
from the one he had drafted in 1537.° The most important change was that
it adopted the question and answer method made famous by Luther in his
Kleine Katechismus. It was thus clearly intended as much for catechumens
as for catechists. It also reorganized the material it presented, reversing the
initial order of topics. Now instead of moving from law to faith to prayer, it
moved from faith to law to prayer. Again the section on faith concentrated
on the Apostles’ Creed; the section on law concentrated on the Ten Com-
mandments, supplemented with the New Testament law of love; the section
on prayer concentrated on the Lord’s Prayer; and again it concluded with an
analysis of the two sacraments remaining for Protestants and of the church.

3 See Johann Calvin himself in his “Discours d’adieu aux Ministres” of April,
1564, shortly before he died, in: Calvini Opera quae supersunt omnia, vol. 9, Bruns-
wick 1973, col. 364, cited in Olivier Fatio, Confessions et catechismes de la foi réfor-
mée, in Publications de la Faculté de Théologie de 'Université de Geneve, no. 11,
Geneva 1986, 26 -27.

4 See in the text of these ordinances in Jean-Frang¢ois Bergier, Registres de la Com-
pagnie des Pasteurs de Geneve au temps de Calvin, vol. 1, Geneva 1964, 11.

5 I have used the edition of Fatio, Confessions 11 (Anm. 3), 25-105.
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Calvin drafted this new catechism in considerable haste, apparently finish-
ing it in 1542. It seems to have been adopted for immediate use, although
the earliest printed versions of it that have come down to us date from 1545.

This new catechism was significantly better than the earlier one as a
guide to catechumens. It no doubt reflected Calvin’s own experience as a
pastor in Strasbourg, very likely also incorporating advice from Bucer. It
does not even consider a number of abstruse topics contained in the earlier
catechism. There is no longer a section in it, for example, explicitly on pre-
destination.® Its question and answer method lends itself to instruction. It is
still, however, far from perfect. One of its peculiarities is that it is divided
into fifty-five weeks, rather than the fifty-two weeks that make up the nor-
mal year. Another lies in the nature of the answers apparently expected of
the child. In many cases the minister is expected to offer an explanation of a
point of doctrine and the child is expected merely to express agreement: to
say “voire” (“yes”); or to say “Il est ainsi” (“that’s so”); or to say “je l'en-
tends ainsi” (“I understand it thus”). In other cases, however, the child is
expected to provide a rather long and technical answer including indicated
Bible references. It is difficult for me to see how effective it would have been
in actual use. I can understand why most Calvinists in later generations
have preferred the Heidelberg Catechism.

Calvin himself admitted that this catechism had been composed in great
haste and should be revised. But he never got around to it. He practically
never was assigned to the services at noon on Sundays that featured cate-
chism, and thus was only rarely personally involved in teaching the cate-
chism.” His own energies were deflected to education on a higher level, to
the lectures and sermons on Scripture designed for candidates for the pasto-
rate for which he became famous and which led to many of his most impor-
tant publications.

So we are left with the questions of what actually happened in catechism
classes? Who attended them? And what were they expected to do? Were they
actually expected to go through the catechism as it was printed, and supply
the answers there presented? These are questions that are difficult to an-
swer. It is often hard to find out much about what the general population
did and thought. Their experience leaves much less written evidence than
that of the educated population.

6 See the section on “De I’Election et Predestination,” 31-33, of the 1537 cate-
chism (Anm. 3).

7 Thomas A. Lambert, “Preaching, Praying and Policing the Reform in sixteenth-
century Geneva,” unpublished Ph.D. dissertation in history, University of Wisconsin-
Madison, 1998, available in photocopy from the UMI Dissertation Services, no.
9819828, 289.
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Fortunately there is some recent research that suggests answers to some of
these questions. Much of it has been uncovered in the Geneva State Archives
by Thomas A. Lambert, my former student and current associate in the Con-
sistory Registers publication project. Some of it is incorporated in his still
unpublished Ph.D. dissertation.? Of that evidence, I want to draw your parti-
cular attention to a memorandum prepared by a Genevan pastor named
Charles Perrot. He had registered as a student in the Geneva Academy in
1564, the year Calvin died, and had been assigned that same year as a pastor
to the small rural parishes, dependent on Geneva, of Moens and Genthod.
After a period of service there, he was transferred, in 1568, to the urban
church of the city of Geneva, where he had a long and honorable career.
When he left his rural parishes, he prepared an extensive memorandum ex-
plaining for the use of his successor what he had done as pastor of those
parishes. Much of that memorandum was devoted to catechesis, to explain-
ing how he had taught his parishioners the key elements of the Christian
religion. We do not know the precise date of this memorandum, but it was
probably written about 1567, just before Perrot’s transfer to the city.®

Perrot first of all indicates who attended the catechism services. They
were mostly young people, boys and girls of the community, including also
servants, both male and female. Occasionally nursing mothers seem also to
have attended. Some of the matter of the catechism service was also offered
to adults, notably in a session of preparation for the communion offered to
the entire community at Easter. I think we can safely assume, furthermore,
that most of this population was illiterate. In most of Europe at that period
residents of a farming community would not know how to read and write.
There would be no provision for their education. The only person in town
who would be literate would be their clergyman. His ability to read, to
make sense of what must have seemed like mysterious marks on pieces of
paper, indeed, was one of the sources of his prestige and his power within
the community. So Perrot faced the problem of teaching illiterates the ba-
sics of the Christian faith. He could not expect them to obtain printed cate-
chisms and use them. He had to provide them with material that he could
dictate and that they could commit to memory.

He quickly found that the catechism of Geneva was simply too difficult
for his parishioners. In particular they could not follow the subtle argu-

8 See ibid.

9 This memorandum is to be found in the Archives d’Etat de Geneéve, EC Genthod
1(1564-1630, 1696-1700). There is a transcription of part of it in Lambert, Preach-
ing (Anm. 7), appendix 4, 539-548. That transcription does not include the sample
catechism that Perrot said he used. I am indebted to Lambert for sharing with me a
more complete transcription including this additional part. For more on Perrot, see
Suzanne Stelling-Michaud (ed.), Le livre du recteur de I’Académie de Geneve, vol. 5,
Geneva 1976, 132-133.
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ments in the section on the sacraments. In general, he said, “there are ques-
tions and doctrines in the Catechism that one cannot easily declare to the
people for fear of confusing them.”*’ So Perrot fell back on simply teaching
his catechumens to memorize three basic documents: the Ten Command-
ments, the Apostles’ Creed, and the Lord’s Prayer. For each phrase within
these documents, he prepared a brief explanation of one or two lines which
he felt they could memorize. To explain the first commandment, for exam-
ple, “You shall have no other gods before me,” the catechumen was sup-
posed to add, “One must serve a single God, who has made and redeemed
us.” To explain the first phrase in the Creed, “I believe in God,” the cate-
chumen was supposed to add, “I place the trust of all my goods (bien) and
salvation in God alone, who is our father through Jesus Christ his son.”*?
For the service preceding communion, Perrot also added questions on the
sacraments. But they were even simpler. For example people would be
asked, “What is baptism?” The expected answer, “washing.”'® And again,
“What is the communion supper?” The expected answer, “a meal.”'* Then
followed two simple questions on the significance of each. The expected
explanation of baptism was: “Our souls are washed in the blood of Jesus
Christ by the virtue of the Holy Spirit.”*° The expected explanation of com-
munion was: “Our souls are nourished by the body and blood of Our Lord
Jesus by the virtue of the Holy Spirit, in the hope of eternal life.”'® And that
was it. No attempt was made to explain the intricacies of Calvin’s interpre-
tation of the exact mode of Christ’s presence in the communion service, and
of how it differed from Catholic, Lutheran, and Zwinglian interpretations.

I cannot produce any evidence from the city of Geneva about catechesis
which is as direct as the Perrot memorandum. Clearly there would have
been a good many people in Geneva who could read and write. Indeed Per-
rot speaks with some envy of the superior religious knowledge of city people
from Geneva. He welcomed the occasional visitor from the city to services
in his churches in particular because they were more likely to be able to
sing the psalms. Nevertheless I suspect we can infer that there were similar
dynamics at play in the city, that its ministers also had to simplify the mes-
sage of the catechism to get it across. Our main source of information about

10 “Car il y a des questions et doctrines au Catechisme que I’on ne peult aisement
declarer au peuple au peur de les confondre.” In Lambert, Preaching (Anm. 7), 544.

11 “Qu’il faut servir un seul Dieu qui nous a faitz et nous a rachetés.”

12 “Je metz la fiance de tout mon bien et salut en Dieu seul, qui est nostre pere par
Jesus Christ son filz.”

13 “lavement”
14 “repas”
15 “Que nos ames sont lavees au sang de Jesus Christ par la vertu du S. Esprit.”

16 “Que nos ames sont nourries de la chair et du sang de Nostre Seigneur Jesus par
la vertu du St. Esprit, en I’esperance de la vie eternelle.”
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what happened in catechism classes within the city can be found in the
Registers of the Geneva Consistory. Especially in its first volume, consider-
able concern is displayed about knowledge of religion in the general popu-
lation, particularly about remnants of Catholic beliefs and practices.!” A
question frequently put to people summoned before the Consistory, no mat-
ter what the reason for the summons, was, “What are your prayers?” Com-
mon answers were the Our Father, the Ave Maria, and the Creed. The Ave
Maria was not acceptable, and people were patiently instructed that it did
no good to pray to the Virgin Mary or the saints. Prayer must be directed
only to God Himself. This sometimes provoked perplexity, as when a woman
might declare, “Would not the Good Lord listen to his own mother?”'®
Those who said they knew the Lord’s Prayer and the Creed were asked to
recite them. They often recited them in Latin, and when they were then
asked to explain the meaning of these prayers, they would fall into puzzled
silence. The Consistory, therefore, consistently ordered people to learn their
prayers in their maternal language, in a variety of French, perhaps the Fran-
co-Provencal dialect most Genevans then spoke, perhaps the high French of
the Ile-de-France most of the pastors spoke. When people were asked from
whom they had learned their prayers, they almost always said that it was
within the family, from their parents, very often from a mother. They practi-
cally never say they had learned them in church, from a priest. One has the
impression of an effective network of pre-Reformation popular education in
religion centered in the home, the responsibility primarily of women. Since
most women in the period were illiterate, this means that they had com-
mitted to memory prayers probably taught to them by their own mothers,
and passed down in this manner over the generations.

In resolving these problems, the Consistory often ordered people judged
to be religiously illiterate to attend catechism sessions, even if they were
adults. Some of them balked in embarrassment, since catechism was clearly
intended for children, probably for the same audience of dependent chil-
dren and household servants described by Perrot. But many of these adults
meekly agreed. Occasionally an adult might ask if a child could help him
learn his prayers.'? It might be a child within his own family. It might be
another child.

The Reformation regime clearly expected religious instruction to con-
tinue within the household, and it expected fathers to take particular re-
sponsibility for this instruction. We have a fascinating description by a Ger-
man-speaking man from Basel about what it was like to come to Geneva in

17 Thomas A. Lambert and Isabella M. Watt, under the direction of Robert M. King-
don and with the assistance of Jeffrey R. Watt (eds.), Registres du Consistoire de Gen-
eve au temps de Calvin, vol. 1, Geneva 1996.

18 See the case of the Donne Janne Pertennaz in ibid., 26 - 27.
19 Ibid., 14 - 15, the case of Jaques Emyn.
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these years as a young apprentice. He describes the routine of daily prayers
imposed on the entire second household in which he was living by the
father, and the role of the mother in leading and the children in participat-
ing in this routine, including the apprentice himself.?* What seems to have
been new in Geneva was the requirement that household instruction be sup-
plemented by clerical catechism. The leaders of Calvin’s Geneva may not
have trusted parents who had been raised as Catholics to provide the appro-
priate kind of instruction. In any event all children as well as religiously
illiterate adults were apparently expected to attend catechism classes con-
ducted by ministers.

The end result of all this instruction seems to have been the same in Gen-
eva as in its villages. People called before the Consistory to demonstrate
their religious knowledge were typically expected to recite the Lord’s
Prayer and the Apostles’ Creed. They were sometimes expected to know the
Ten Commandments. They had to repeat the Prayer and the Creed in the
vernacular and from memory. It was not acceptable to read one or the other
from a piece of paper.?! If they had trouble, they were asked to keep trying,
and to return to the Consistory for another check. These investigations nor-
mally occurred shortly before one of the four yearly communion services
scheduled in Reformation Geneva. People who could not meet the test were
asked to abstain from communion for the time being. Occasionally someone
who seemed to be trying sincerely but still had trouble would be let through
and allowed communion.?? Nothing more was required of the general popu-
lation. People who could repeat the Lord’s Prayer and the Apostles’ Creed
were admitted to communion and became full-fledged members of the reli-
gious community. Additional instruction was available in Geneva for both
the literate and illiterate, particularly in the many sermons, but additional
knowledge was not required of anyone.

In some respects, there is really little that is new in the religious instruc-
tion required of the general population in Geneva following the Reforma-
tion. For centuries, from at least the eighth century, church authorities
throughout Christendom had been requiring heads of households to see to it
that everyone under their control learn to memorize the Lord’s Prayer and
the Apostles’ Creed. The catechisms used in sixteenth-century Geneva, in-
deed, seem quite ecumenical in some ways. There is little in Calvin’s cate-
chism of 1542 /5, for example, to which a Catholic could object. It does, to
be sure, speak in its preface of the “horrible ruine” now faced by the
Church, and it does urge people not to pray to the saints, or to pray in a

20 See Lambert; Preaching (Anm. 7), 456 - 458.

21 See the case of Myaz Richardet in Lambert /1. Watt/ Kingdon /J. Watt, Registres
(Anm. 17),1, 128.

22 Again Myaz Richardet, ibid., 149.



28 Robert M. Kingdon

“langue inconnu.” It also insists that the communion service does not con-
tain a fresh sacrifice, and that the body of Christ is not really present in the
elements served in the sacrament. But these are points that take little space.
Most of the catechism simply teaches children to memorize documents that
Christians had memorized for centuries. The most important objection a
Catholic would have had to it would be that it was incomplete, that it said
nothing about an additional five sacraments, that it said little about the
Church and its authority. Catholics in that period might also have been up-
set by the refusal to accept prayers in Latin, by the insistence that they must
always be in the vernacular<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>